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Religious ideology played a powerful role in the shaping of the Spanish Empire as
seen in the writings of Christopher Columbus, the first widely documented European
explorer to reach the Americas. Columbus was driven by intense feelings of divine
providence and saw his project in biblical and prophetic terms. In his diaries and letters,

as well as his Book of Prophecies, Columbus’ religious fervor shows a messianic zeal

and his rhetoric mimics that of the newly emerging Spanish Empire who, in turn,
mimicked the messianic and imperialist rhetoric of the Catholic Church. This zeal was
not particular to Columbus’ personality but rather it reflects the common beliefs of his
times. The cosmology of Columbus was a composite of various Medieval and early
Renaissance philosophers whose erroneous conceptions of geography and apocalyptic
visions of the future were based on astrological patterns and various prophecies in the

Bible rather than empirical facts.
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Introducciéon
Una cultura con voluntad espectral, como la descrita, lo es en todas
las direcciones pero, de una manera genuina, especialmente en dos:
la que le conduce al suefio de no ser humana y la que le conduce a
la pesadilla de no ser divina.
-Rafael Argullol'

La ideologia espiritual fue una herramienta poderosa en la formacion del Imperio
espafiol durante el Siglo de Oro. Las imagenes mesianicas e ideas providenciales sobre el
gran y privilegiado destino de Espafia como el guardian de la cristiandad estaban
presentes en toda la literatura de la época. A su vez, dichas ideologias imperialistas,
complejas construcciones sociales, fueron constantemente imitadas y transformadas por
los sujetos individuales del Imperio. Mientras que el Imperio espaiiol, con la ayuda de la
Iglesia Catolica, tratd de imponer una ideologia uniforme y homogénea del ‘mesianismo
imperialista’ en sus sujetos, la mimesis de esta ideologia por los sujetos imperialistas era
diversa, compleja y, en algunos casos, resistente.

En esta tesis, examino la retérica del imperialismo mesidnico de Espaifia en la
cumbre de su Imperio en el Siglo de Oro (desde 1492 hasta mediados del siglo XVI), y
también la cultura mistica y apocaliptica medieval que la inspiré. El Capitulo I esta
dedicado a esta base general. En el Capitulo II, examino el caso de Cristobal Colon y
coémo se manifiesta en sus escritos un mesianismo imperialista inspirado por las fuentes

mencionadas en el Capitulo 1.



Antes de proceder, me gustaria presentar una definicion del mesianismo
imperialista, seguido por un examen de los rasgos psicologicos pertinentes. A
continuacion, establezco una base tedrica de la nocion del mesianismo imperialista y
coémo se manifiesta en la construccion ideolégica del Imperio.

Definicion del mesianismo

Para comprender la complejidad de la experiencia mesidnica es preciso
comprender los términos que forman parte de mi argumento. Por eso, comienzo con un
examen del término ‘mesianismo’ en si.

El término ‘mesias’ se deriva de la palabra hebrea mashiah y significa ‘ungido’.”
Mas especificamente, se refiere a un rey descendiente de David, profetizado en las
escrituras hebreas y elegido por Dios, que liberaria la nacion judia y conduciria a los
judios desterrados a su tierra prometida para erigir un reino eterno. El término ‘mesias’
llegaria a tener una connotacion mas general de algun lider, real o esperado, encargado de
liberar a un pueblo o0 nacion oprimida y establecerla como un imperio mundial.® Para los
cristianos, este mesias es Jesucristo, donde el término ‘cristo’ se deriva de la traduccion
griega de la palabra mashiah.’

El término ‘mesianismo’, entonces, se refiere en general a una creencia de que
existe o llegara un mesias. También, puede referirse a la creencia de una nacién, un
grupo o un individuo que se cree mesias o liberador de otra gente o del mundo. Esen

este segundo sentido que uso el término ‘mesianismo imperialista’ para describir la

ideologia del Imperio espafiol y la Iglesia Catolica en el Siglo de Oro.



Los Rasgos psicolégicos del mesianismo

Las creencias mesidnicas forman las bases fundamentales de casi todas las
religiones actuales y son aceptadas como ‘normales’ mientras que estén encuadradas
dentro de la ideologia de la sociedad. Pero cuando se manifiesta en un individuo hoy en
dia en e] occidente creerse mesias, normalmente se considera como un sintoma de un
proceso alucinatorio.

Usando The Diagnostic and Statistical Manual, 4th edition, of The American

Psychiatric Association (DSM-1V) trazo los rasgos del pensamiento patologico y

alucinatorio en individuos que sufren de delirios de grandeza mesianicos. Partiendo de
este punto, y a modo de analogia, desarrollo la manera como los imperios y sus sujetos
pueden manifestar desérdenes alucinatorios mesianicos en masa, caracterizados por los
siguientes rasgos’:
Narcisismo- el sujeto (un individuo o un imperio) esta obsesionado
consigo mismo y ve todo su alrededor en términos de su propio papel en la
sociedad o en la historia.

Delirios de grandeza y pensamientos delusorios- el sujeto piensa que su

rol en la sociedad es mas importante de lo que es en realidad. Es un
salvador encargado de liberar al mundo sufriente, por ejemplo. Estos
delirios causan, o son causados por, pensamientos delusorios basados en
percepciones equivocadas de la realidad.

Fatalismo o apocalipticismo- el sujeto piensa que el apocalipsis es

inminente. Sus acciones podran salvar al mundo o al menos a aquellos

que sigan sus consejos.



Individuacion- el sujeto muestra una inclinacion a diferenciarse de la

sociedad y siente un sentido agudo de separacion entre ‘el otro/los otros’ y

‘yo/nosotros.’
Base tedrica del mesianismo imperial
Para el estudio tedrico de los rasgos del mesianismo imperialista mencionados arriba,
parto de los estudios de Louis Althusser que tratan del narcisismo y delirio de grandeza
inherentes a las ideologias en si, dado que las ideologias estan basadas en lo material, y
dependen del sujeto para existir. De Walter Benjamin tomo la idea del mesianismo
nacional y como cada generacion piensa que vive en tiempos apocalipticos, creando un
vinculo entre lo material y lo ideologico. También abordaré a Judith Butler quien muestra
codmo las ideologias son sistemas sociales de ‘performative acts’ realizados por sujetos
que activamente participan en su propia subjetificacion y como la construccion del ‘otro’
es, en esencia, una forma de ‘mimesis’ al revés. Por otra parte tomar¢ algunas ideas de
Edward Said quien trata la creacion del ‘otro,” especialmente con respecto a los
subalternos imperialistas y enemigos extranjeros. Para él es un proceso esencialmente
alucinatorio: un intento de explicar lo externo real con construcciones ficticias y
superficiales. Por ultimo, para el caso concreto de Espafia, empleo los estudios de
Barbara Fuchs que tratan y definen la mimesis y las preocupaciones del Imperio espafiol
y la Iglesia Catolica respecto a la mimesis mesidnica contra imperialista de los sujetos
coloniales y metropolitanos.

Uno de los rasgos comunes entre los sujetos de ideologias es una actitud de delirio

de grandeza y narcisismo hacia otras ideologias. Segun Althusser, "those who are in

ideology believe themselves by definition outside ideology: One of the effects of



ideology is the practical denial of the ideological character of ideology by ideology”
(Ideology 301). En efecto, los miembros de un sistema ideoldgico creen que su ideologia
es la verdad, mientras que las otras son imaginarias. La verdad absoluta y singular del
catolicismo® fue una de las justificaciones més fundamentales para las guerras y
conquistas del Imperio espafiol, y para las persecuciones ideolégicas de los sujetos
imperiales por la Inquisicion.

Althusser habla del vinculo entre lo material y lo ideologico, diciendo que “there
is no [material] practice except by and in an ideology” y un corolario de esto es que
“there is no ideology except by the subject and for the subjects” (Ideology 244). Es decir
que los estados se construyen de sujetos materiales que interactiian en un discurso
perpetuo de interpelacion ideologica entre el Estado (compuesto de individuos) y el
individuo. Las ideologias no existen solas, sino que dependen de la participacion del
sujeto para ser creadas y creidas. Estas ideas se aplican al caso del mesianismo del
Imperio espafiol en dos maneras: en primer lugar, en el materialismo subyacente de la
ideologia religiosa del Imperio; y en segundo lugar, en la dependencia de los sujetos para
el mantenimiento de dicha ideologia.

Segin Walter Benjamin, el mesianismo no sélo es instrumental sino universal en
la construccién de naciones e imperios. Para ¢€l, el delirio de grandeza en la politica es
algo natural y un producto del materialismo histdrico:

[...] our image of happiness [as individuals/societies] is indissolubly
bound up with the image of redemption. The same applies to our view of
the past, which is the concern of history. The past carries with it a

temporal index by which it is referred to redemption. There is a secret



agreement between past generations and the present one. Our coming was
expected on earth. Like every generation that preceded us, we have been
endowed with a weak Messianic power, a power to which the past has a
claim. That claim cannot be settled cheaply. Historical materialists are
aware of that. [...] To be sure, only a redeemed mankind receives the
fullness of its past-which is to say, only for a redeemed mankind has its
past become citable in all its moments. Each moment it has lived becomes

a citation a l'ordre du jour — and that day is Judgment Day. (254)

En otras palabras, cada cultura tiene su propia vision mesianica y cada dia es el dia justo
antes del apocalipsis. Que las sociedades puedan disfrutar plenamente de sus historias
verdaderas depende de la lucha material entre las culturas. El hecho de que hoy en dia
podamos leer miles de obras literarias e historicas del Imperio espaiiol, teniendo
relativamente poca informacion acerca de las tribus indigenas, muchas de ellas
desaparecidas después de las luchas materiales (e ideologicas) con Espaiia, es testimonio
de la veracidad de las ideas de Benjamin.

Las ideologias, basadas en lo material, son construcciones sociales y en tltima
instancia son ‘performative’, segun Judith Butler, quien dice que "reality is performative
which means, quite simply, that it is real only to the extent that it is performed" (Gender
Trouble 278). Por eso, la ideologia del Imperio espafiol estaba basada en la participacion
activa de los sujetos. Butler habla de como los sujetos comparten un rol en su propia
subjetificacion diciendo que “The limits to liberation are to be understood not merely as
self-imposed but, more fundamentally, as the precondition of the subject’s very

formation” (Psychic Life of Power 33).




La construccion del ‘otro,” especialmente con respecto a los subalternos
imperialistas y enemigos extranjeros, es un proceso esencialmente alucinatorio- un
intento de explicar lo externo real con construcciones ficticias que son en si miméticas.
Butler habla de la mimesis y la construccion del ‘otro’ diciendo que "The effort to
identify the enemy as singular in form is a reverse-discourse that uncritically mimics the

strategy of the oppressor instead of offering a different set of terms" (Gender Trouble 13).

Edward Said habla de esta diferenciacion cultural y la construccion ideoldgica del

‘otro’ en su libro Orientalismo. Aunque trata de las actitudes e imagenes populares hacia

el Oriente Medio hoy en dia en el Occidente, uno puede pensar en la relacion entre el

Imperio espafiol y sus construcciones discursivas sobre sus subalternos o enemigos:
What emerges is that Ayatollah Khomeini, Col. Muammar e-Qaddafi,
Sheik Ahmad Zaki Yamani and Palestinian terrorists are the best-known
Figuras in the foreground, while the background is populated by shadowy
(though extremely frightening) notions about jihad, slavery, subordination
of women and irrational violence combined with extreme licentiousness. If
you were to ask an average literate Westerner to name an Arab or Islamic
writer, or a musician, or an intellectual, you might get a name like Kahlil
Gibran in response, but nothing else. In other words, whole swatches of
Islamic history, culture and society simply do not exist except in the
truncated, tightly packaged forms made current by the media. (“Islam
Through Western Eyes™ 2)

En el discurso del Imperio espafiol, ‘los otros’ son representados de la misma manera

superficial y alucinatoria descrita por Said.



Barbara Fuchs, en Mimesis and Empire, habla de la idea de ‘mimesis’ como “a

new conception of imitative representation... that emerges as both a powerful rhetorical
weapon and a cultural- i.e. not simply literary- phenomenon...” (3). Especificamente,
Fuchs define la mimesis, diciendo que:
[Mimesis] involves the deliberate representation of sameness...[and]
effects inclusion for marginalized subjects by challenging the construction
of colonial difference, as the very distinctions on which imperialist
1deology depends are trumped by the production of simulacra, facsimiles,
or counterfeits within the text of colonial culture. At a larger level, the
deliberate imitation of both colonial and metropolitan practices and
discourses threatens state legitimacy by negating its singularity. (3)
Teniendo presente el funcionamiento del mesianismo expuesto anteriormente, en
el Capitulo I, examino los origenes del mesianismo imperialista popular de Espatfia en el
Siglo de Oro, por lo general partiendo de fuentes clasicas y medievales, que muestran los
rasgos mencionados anteriormente- narcisismo cultural, delirios ideoldgicos de grandeza,
fatalismo o apocalipticismo, y una individuacion que separa el ‘yo/nosotros’ (Imperio
cristiano) de ‘los otros’ (los musulmanes, los indigenas, etc.).
En el Capitulo II, trato el caso de Colon y como vemos en €l un sujeto que imita
activamente el mesianismo imperialista tanto de los Reyes Catolicos como el de los
religiosos franciscanos. En sus cartas a los Reyes describiendo sus viajes, la manera

como Colodn describe sus viajes, pareciera conmulgar con un sujeto mesianico de la

Cristiandad que lleva el Catolicismo al ‘Nuevo Mundo.” En su Libro de Profecias, obra

mistica de Colon escrita en los ultimos afios de su vida y que nunca termind, Colén



construye una imagen de si mismo como mesias o profeta que vive en los ultimos dias del
mundo predicho en la Biblia y por varios pensadores medievales apocalipticos como
D’Ailly y Joaquin de Fiore. Mientras que Cristobal Colon buscaba fama y premios

materiales por sus éxitos como explorador, como vemos en su Libro de privilegios,

estaba a la vez obsesionado con identificarse como una figura mesidnica en la historia de
la cristiandad.

La ideologia espiritual fue un instrumento importante en la construccion del
Imperio espafiol durante el Siglo de Oro. En conjuncion con la Iglesia Catolica, el
discurso imperialista se basaba en el uso de imagenes mesianicas e ideas providenciales
sobre el privilegiado destino de Espafia. Pero mantener una homogeneidad ideolégica en
un imperio expansionista con sujetos diversos es bien dificil, especialmente cuando estos
sujetos imitan y compiten con las ideologias, no sélo entre ellos (como vemos en las
interacciones entre érdenes espirituales como los dominicos, los franciscanos y los
jesuitas) sino también con la ideologia del propio Imperio, como vemos en el caso de

Colon.



Capitulo I- El ambiente de mesianismo imperialista en el Siglo de Oro

Para el lector moderno occidental las ideas apocalipticas y mesidnicas de un
individuo tan famoso como Cristobal Colon, parecen indicar rasgos de inestabilidad
mental. Elegi en principio a Colon como el foco de esta tesis porque pensé que era una
anomalia en sus pensamientos imperialistas y mesianicos. Pero después de observar con
detenimiento sus influencias pienso que no fue una anomalia sino un ejemplo del ubicuo
mesianismo de su tiempo.” El imperialismo mesianico popular fue un instrumento
importante tanto en la construccion del Imperio espaiiol, como en la formacién ideologica
de Coldn la cual se originé de una larga tradicion popular de pensadores medievales
europeos como Toscanelli, Pierre d’ Ailly, San Agustin y Joaquin de Fiore, y los
franciscanos, entre otros, conocidos por su contribucion al apocalipticismo, doctrina
filosofica fatalista fundamental en la cruzada imperialista de los Reyes y en la formacion
de Colon.

Estos pensadores fueron importantes no sélo por sus influencias ideologicas, sino
también por sus concepciones del mundo material y por sus imagenes populares de la
cosmografia terrestre. Sin datos empiricos, los tempranos cartdgrafos renacentistas y
medievales, como Colon y su familia genovesa y sus mentores portugueses, dependian de
las descripciones biblicas y de los textos grecorromanos, arabes y europeos medievales
(en muchos casos preservados por las culturas musulmanas hasta su redescubrimiento en
el Siglo de Oro) para describir graficamente su mundo. El descubrimiento de un
continente entre la India y Europa fue un gran choque en la concepcion cosmografica y
cartografica del mundo medieval y clasico. Colén muri6 con la idea de que habia

encontrado la India y las islas a lo largo de su orilla. Las ideas del Almirante del Mar
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Oceanus, ademas de sus errores, han repercutido en la cosmologia y cartografia por
siglos, incluso hasta hoy en dia.

Durante la Edad Media los cosmologos y cartografos dividieron el mundo en tres
partes. Basadas en los pasajes biblicos, estas divisiones se originaron en la creencia
popular de la distribucion del mundo entre los tres hijos de Noé: “Los hijos de Noé que
salieron del arca fueron: Sem, Cam y Jafet... a partir de ellos fue poblada toda la tierra”
(Gen. 9:19). Como podemos observar en estos graficos, los mapas del mundo de la Edad
Media situaban Oriente encima del mapa, indicando su importancia como el sitio, no sélo

de Jerusalén sino el centro del mundo, y el paraiso.
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Fig. 1. Imagenes de un mapamundi en el Siglo XIII. Muestra las divisiones
culturales entre los tres hijos de Noé. Asia, por ser el mayor de los hermanos, se
le otorgd la mayor parte de la tierra. Reproducidas en Watts p. 76 y en

www.rivm.nl/Images/mappamundi_sum-1_tcm4-270.gif, respectivamente.
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El Paraiso situado ‘arriba’ del Oriente fue el mismo de Adan y Eva en la Biblia y fue
muchas veces representado por una isla a lo largo de la costa de Asia, separada por la
Lluvia de Noé (Watts 77). Esta posicion, incomoda para el lector moderno, con el
Oriente en la posicion privilegiada del ‘Norte’ del mapa se origin6 en un pasaje en el
libro de Génesis 2:8 “Y plant6 Jehovah Dios un jardin en Edén, en el Oriente, y puso alli
al hombre que habia formado.” Muchos cartografos de los mapamundis encuadraron en
sus mapas la figura de Jesucristo con la cabeza hacia arriba (este), las manos los extremos

norte y sur, y con los pies en la parte inferior del mapa:

Fig. 2. El mapamundi de Ebstorf del Siglo XIII reproducido en

http://edunet4u.snu.ac.kr/~ryujm/data/note/ebstorf map.jpg

12



Asia est4 representada por una posiciéon dominante, mientras que Europa y Africa
estan en un mismo nivel con igual territorio. Asi como las representaciones de la cultura
africana son tanto fantasticas como horripilantes en estos mapamundis y asi como se
creia que la raza africana era la mas primitiva de las tres partes, es de Asia que van a
llegar los ejercicios mas horribles del apocalipsis. Segun la leyenda, las tribus de Gog y
Magog fueron encarceladas alli por Alejandro Magno y seran liberadas para destruir a los
seres humanos, como bien lo han profetizado Juan de Patmos y otros religiosos. El
cumplimiento de esta edad de destruccion fue parte del plan apocaliptico necesario para
que los salvados lleguen al Paraiso. Hasta esta etapa, el hombre era s6lo un pobre
peregrino vagando en bisqueda del Jardin del Edén. Esta busqueda de la perfeccion
perdida era tanto personal como colectiva en una Europa entregada a costosas cruzadas y
lejanas peregrinaciones a lugares sagrados que prometian la salvacion de individuos y
naciones (Watts 77-8).

En la era del descubrimiento, los mapas llegaron a asumir un papel mas y mas
importante, no sélo en la comprension del mundo fisico sino también como un medio
importanie del control imperialista. Uno de los rasgos mads interesantes acerca de estos
mapas es como cambian después de los viajes de Colon. Uno de los aspectos mas
llamativos de los mapas de esta época es ver como las porciones de tierra continental e
insular ocupan mayor espacio en ellos que la porcidon de agua. Después del
descubrimiento, vemos como comienzan a cambiar estos mapas hasta llegar al mapa
moderno cubierto en dos terceras partes por mares azules.

Al mirar estos mapamundis, es importante que el lector moderno entienda que

mientras estos mapas parecen ser discos llanos bidimensionales, tanto los pensadores de
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la antigiiedad como los cartografos del tiempo de Colon pensaban que el mundo era
redondo, una esfera, como hoy dia. Aunque algunos pensadores como San Agustin
concebian el mundo como un disco, su forma esférica ha sido basicamente aceptada
desde el tiempo de los griegos hasta hoy en dia. Entonces, hay que entender que estos
mapamundis bidimensionales tratan de explicar tres dimensiones. Es un mito,
particularmente comun entre los estadounidenses, que Colon probd que el mundo era
esférico, algo conocido desde los griegos antiguos.
Paolo Toscanelli

Las cartas de Paolo Toscanelli (1397-1482), cosmografo, matematico y médico
italiano, son de caracter general y describen las maravillas del Oriente. En 1474,
Toscanelli menciond una entrevista que tuvo a través de un intérprete con un enviado de
uno de los Kanes mongoles que viajoé a Florencia. Esto era muy importante para Coldn,
ya que arguye en favor de una ruta por Asia a través del Atlantico (al oeste) y proveia
varios calculos, apoyandose en la teoria de que la distancia entre Asia y Europa era mas
pequeiia de lo que pensaban los expertos reales y que en realidad tenian razén (Watts 81).
Las cartas a Alfonso V de Toscanelli, cerca del afio 1474, describen las maravillas del
Oriente y los Kanes mongoles posibles aliados de la cristiandad y listos para expulsar a
los musulmanes, ademas de proponer una ruta a través del Mar Oceanus (el Atlantico)
desde Europa para llegar al Oriente.
Pierre D’ Ailly

El Imago Mundi de 1410 de Pierre D’Ailly o Petrus de Allaco (1350-1420),
tedlogo, filosofo, obispo y cardenal francés, era un compendio de fuentes clasicas y

medievales, en particular la Opus maius de Roger Bacon, un compendio de conocimiento
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geografico del Siglo XIII, que trataba la cosmologia y geografia medieval. Teniendo
como fin el publico popular, la obra circul6 por todas partes de la Europa occidental
durante el Siglo XV. En el Capitulo VIII, d’Ailly cita a autoridades como Aristoteles,
Séneca y Plinio para argumentar que el mundo tiene menos de su superficie cubierta en
agua que las dos terceras partes representadas por otros. D’Ailly cita un pasaje de Los

evangelios apdcrifos de la Biblia como prueba conclusiva. Este pasaje dice que seis

séptimas partes del mundo son secas y, por eso, habitables. Ademas, de gran interés para
Colén, D’ Allly escribe que el Mar Oceanus (el Atlantico) era menos ancho de lo que se
pensaba (Watts 82).

D’ Ailly, también dependié de Bacon, entre otros, para sus ideas sobre las
conexiones entre la historia, la astronomia, y la teologia. Estas conexiones podrian
ayudarle a predecir los eventos que culminarian en un apocalipsis. Estas predicciones
dependian de los movimientos de los planetas y los calculos de sus conjunciones (Watts
86).

Los pensadores medievales como d’Ailly y Bacon hicieron grandes esfuerzos para
vincular el conocimiento cientifico y matematico con las escrituras sagradas. Por
ejemplo, Bacon, citando fuentes como Josephus, Jerome, y Cassiodorus, escribe que “the
sons of Adam discovered geometry, astronomy, arithmetic, and music; and Noah and his
sons taught the Chaldeans; then Abraham taught the Egyptians" (Watts 87). Para estos
filésofos, en el fondo de cada campo cientifico, habia una raiz mistica de cristiandad.
Para d’Ailly y Bacon, el conocimiento matematico de la astronomia era esencial para

calcular el principio del mundo y las fechas de importantes eventos pasados como el
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diluvio y el nacimiento de Jesucristo, como también para pronosticar el futuro como la

llegada del Anticristo.

Abu Ma'shar

Para sus calculos, Bacon dependio de la teoria de conjunciones planetarias del
astronomo arabe del siglo IX, llamado Abu Ma'shar, o Albumasar, traducidos del arabe al

Latin por Juan de Sevilla en el siglo XII. Sus obras maestras, Introductorium maius in

astronomiam and De magnis coniunctionibus, formaron la base de la moderna astrologia

popular. Albumasar dedujo a través de su teoria que el universo es una “sympatheia” en
el que se vinculan el mundo terrenal y el mundo celestial e interactian reciprocamente en
una unién armoniosa, gobernada por los movimientos de los planetas y las estrellas.
Alguien que pueda entender una parte del universo usando los calculos y técnicas de
Albumasar, puede predecir el futuro debido al hecho de que los eventos pasados se
imprimen en el presente y el futuro. Como estos calculos se pueden usar para predecir
los eventos en la vida de un individuo, Bacon y otros usaron estas teorias para calcular
los ‘hordscopos’ de las grandes religiones e imperios del mundo (Watts 86-7). El
encontrar los célculos matematicos para pronosticar la fecha del apocalipsis fue el
propdsito principal de fildsofos como Bacon y d’Ailly. Bacon dice que:
By the means offered by mathematics not only are we [theologists] made
certain respecting our profession, but we are fortified in advance against
the sect of the Antichrist, about which at the same time with the Church of
Christ mathematics is concerned. A very excellent examination of this
kind is made by considering all the principal sects from the beginning of

the world . . . namely Jews, Chaldeans, Egyptians, Agarenians or
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Saracens, who descended from Agar and Ishmael, the Church of Christ,
and the sect of the Antichrist. Nor is it strange if philosophers have
spoken regarding these, since they were after the patriarchs and prophets
and were instructed by their sons and books, as we have previously shown.
(Watts 87)
Cuando y por cuanto tiempo ascienden las culturas/religiones, segin d’Ailly, depende de
las conjunciones de Jupiter y Saturno que son de tres tipos. Una gran conjuncioén de estos
planetas ocurre cada veinte afios y afecta “the elevation of kings and potentates, [...the]
dearness in the cost of provisions, and [...] the rise of prophets.” Una conjuncion mas
grande pasa cada 240 afios y se refiere a una “sect and to its change in certain regions.”
La conjuncion mas grande de todas sucede cada 960 afios y se refiere a “changes in
empires and kingdoms, to impressions of fire in the air, to flood, earthquakes, and
dearness in the price of food.” (Watts 88).
El Imperio cristiano y la ‘reconquista’ de las tierras santas
Teniendo como base las reflexiones sobre la evolucion de las religiones y la
cosmologia, la idea tanto mesianica como imperialista de convertir al resto del mundo a
la cristiandad fue la motivacion y la justificacion de los espaiioles en sus eternas
relaciones belicosas y materialistas. El drama en el que estaban involucrados Colén y
otros catdlicos fue uno de proporciones cosmicas entre los creyentes y los paganos. La
conversion de las otras culturas y la recuperacion de las sagradas tierras, entonces en
manos de los musulmanes, era de alta prioridad y parte de la profecia apocaliptica.

D’ Ailly hace referencia a Ethicus con las siguientes palabras que:

17



Ethicus, the philosopher, says in his "Cosmography" that a race that has
been shut up within the Caspian gates shall burst forth upon the world and
meet the Antichrist and call him God of gods. This has already come true,
just as he said: Have not the Tartars who were within those gates gone
forth from them? For those gates have been broken as some Christians
who traveled through the middle of them have returned. Therefore, he
introduces this as a sign of the imminent advent of the Antichrist. In
conclusion he says, "I know that, if the Church would be willing to unroll
the sacred text and the holy prophecies of the Sibylline oracle and of
Merlin, of Aquile and Joachim and many others, and besides the histories
and the books of the philosophers, and if the Church were to order that the
methods of astronomy be considered, it would discover what it needs to
know, that is, some idea of greater certainty regarding the time of the
Antichrist. (Watts 89)
El afio 1492 representa uno de los aflos mas importantes en la historia del mundo.

En este afio, se completa la reconquista de la Europa occidental con la rendicion de

Granada, junto con la tltima posicion establecida de los moros el 2 de enero. Esto fue

seguido por el ‘descubrimiento’ de las ‘Indias’ por Coloén el 12 de octubre de 1492.

Hambani sefiala esta fecha como el segundo evento que ha sido considerado uno de los

grandes momentos del renacimiento, pero en realidad tuvo sus raices ideolégicos en las

cruzadas de la Edad Media (40).

Segun el entendimiento de su tiempo, el descubrimiento de una ruta al este de ‘las

Indias’ representaba la posibilidad de flanquear el poder imperialista de los Mamelucos
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de Egipto y Siria que estaban en posesion de los sitios sagrados de los musulmanes como
Meca y Medina, y que predominaban entre los estados musulmanes en aquel entonces.
Antiguos enemigos de los cruzados, en 1244, bajo el tGltimo Ayllu-bid, tomaron control
de Jerusalén, Antioquia en 1268 y Acre en 1291, hasta echar a los cruzados cristianos del
Mediterraneo. En el afio 1260 bloquearon a los mongoles pro-cristianos que amenazaban
desde su frontera en el Oriente en la batalla de ‘Ayn Jalut en Palestina y tuvieron éxito.
El papa y los reinos cristianos querian establecer aliados contra los moros, ademas de
vinculos econémicos. En 1426 los mamelucos, bajo el Sultan Ashraf Barsbay,
capturaron el reino cruzado de Chipre. Con estas avanzadas, los mamelucos obtuvieron
el control del comercio entre el Occidente europeo y el Gran Kan de Karakorum y Pekin,
ademas del II-Kan de Tabriz y Bagdad. I.a comunicacion entre el Occidente y el Oriente
se habia frustrado también por las interrupciones de la ruta a China por tierra debido a las
invasiones de Mongolia por los emperadores Ming que comenzaron en 1368. Las rutas
por tierra también habian sido impactadas por la conversion del [1-Kan de Persia al Islam
en 1294 y el establecimiento de los Timures en Asia en 1379. Mientras que estos dos
continuaron recibiendo misiones diplomaticas, como la del Clavijo a China en 1403, la
comunicacion entre el Occidente y los pueblos cristianos, tal como los Nestorianos en
Mongolia, fue cada vez mas limitada. La ruta por tierra hacia el norte también habia sido
bloqueada, debido a las conquistas de los otomanos en Europa central iniciadas en
Kosovo en 1389 (Hamdani 40).

A lo largo del Siglo XV, la Europa cristiana dependia de los musulmanes para
comunicarse con el Oriente, para el desagrado de los italianos, los intermediarios

tradicionales entre Occidente y Oriente. Algunos estrategas pensaron en un embargo
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econdmico contra los musulmanes que podria afectar su sumision, pero un embargo de
materiales esenciales ya habia sido puesto en efecto sin éxito desde el cuarto Consejo
Laterano de 1215 y reforzado por varias subsecuentes legislaciones vaticanas. Después
de la rendicion en 1453 de Constantinopla por los Bizantinos, el mundo cristiano sintié
tanto miedo por una dominacién musulmana, como una renovacion del espiritu de las
cruzadas que se manifestaria en la conquista de Granada y la expedicién de Colon en
1492. De hecho, los documentos que autorizan el viaje de Colon fueron firmados por los
Reyes poco después de esta rendicion mientras todavia estaban en Granada (Hamdani 40-
1%

El deseo de cruzada imperialista de estos tiempos tiene su base en una concepcion
mesianica presente en los pensadores catélicos tal como es evidente en los escritos de San
Agustin quien propuso que una serie de épocas en la historia del mundo se corresponden
a los siete dias de la semana de la creacion. Basando sus ideas en San Agustin, D’ Ailly
nota que el mundo durard siete mil afios, un milenio para cada dia de la creacion (Watts
91) y el tema mesianico e imperialista de ‘unum ovile et unus pastor’ (un solo rebafio y
un solo pastor) esta mejor indicado en una cita de Agustin de su De divinatione
daemonum:

God will prevail, it is said, against them and he will wipe out all the gods
of the peoples of the earth, and they will adore him, each one from its own
place, all the peoples of the islands. And indeed not only the peoples of
the islands, but the universal orb of the earth, saying: the universal ends of

the earth will remember God and be converted to him and the people of
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the earth will adore his fatherly aspect since God is king and rules over the
people. (Watts 94)
El tema biblico de la recuperacion de la Tierra Santa, simbolizada por el Monte de
Sién o la ciudad de Jerusalén, fue adoptado por los cristianos quienes por medio de

pasajes mesidnicos e imperialistas, procedentes de los Salmos o Isaias, justificaron las

cruzadas contra los musulmanes: “‘He establecido a mi rey sobre Sion, mi santo monte.’
Yo proclamaré el decreto del Sefior: ‘Tt eres mi hijo,” me ha dicho; ‘hoy mismo te he
engendrado. Pideme, y como herencia te entregaré las naciones; jtuyos seran los
confines de la tierra!”” (Salmo 2:6-8)
La conquista y conversion a la cristiandad de todas las gentes del mundo, segiin
muchos pensadores imperialistas habia sido profetizada: “Me has librado de una turba
amotinada; me has puesto por encima de los paganos; me sirve gente que yo no
conocia. Apenas me oyen, me obedecen; son extranjeros, y me rinden homenaje.”
(Salmo 18:43-4) Y también en [saias:
En verdad, el Sefior tendra compasion de Jacob y elegira de nuevo a Israel.
Los asentara en su propia tierra. Los extranjeros se juntaran con ellos, y se
uniran a los descendientes de Jacob. Los pueblos los acogeran y los
llevaran hasta su patria. Los israelitas los tomaran como siervos y siervas
en el suelo del Sefior; apresaran a sus captores y dominaran a sus
opresores. (14:1-2)

Otro verso popular y citado con frecuencia en los textos de la Edad Media y

Renacimiento, es el de Juan Bautista 10:16 que trata de la subyugacion y conversion de

las tribus del mundo, y esta representada por ovejas: “Tengo otras ovejas que no son de
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este redil, y también a ellas debo traerlas. Asi ellas escucharan mi voz, y habra un solo
rebafio y un solo pastor.” Aparece, por ejemplo, en una carta de una legacion genovesa a
los Reyes Catolicos en jubilo de la rendicion de los moros de Granada (Watts 93).

La nocion de un apocalipsis inminente y las creencias milenarias estaban muy
presentes en la época del descubrimiento y fueron creciendo a medida que se acercaban
los cambios de los siglos o varias otras fechas de importantes profecias. Este deseo de
cumplir la profecia en una escala global animo6 a muchos exploradores, desde las
misiones franciscanas hacia Asia en adelante.

Encontrar una ruta por Occidente era muy tentador, a pesar de los datos
cientificos de la circunferencia real del mundo. La estrecha distancia entre Asiay
Europa, ilustrada en los anteriores mapamundi se debid, en parte, al hecho de que Marco
Polo creia que el tamaiio de Eurasia era mucho mayor de lo que es en realidad, haciendo
mas probable el viaje a “Cipango” (el actual Japén) y el contacto con el Gran Kan. Este
contacto habia sido el suefio de la Iglesia occidental y varios de los Kanes, como vemos
en el testimonio de un eénviado Nestoriano del Kan Arghun en Roma durante el
pontificado de Nicolas IV a finales del Siglo XIII:

Know yet that many of our fathers in times past entered the lands of the
Turks, the Mongols and the Chinese and have instructed them in the faith.
Today many Mongols are Christians. There are queens and children of
kings who have been baptised and confess Christ. The Khans have
churches in their camps. And as the King is united in friendship with the
Catholics and proposes to take possession of Syria and Palestine, he asks

your aid for the conquest of Jerusalem. (Hamdani 42)
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Elise Bartosik-Bartosik-Vélez menciona esta meta como un importante objetivo de dos

siglos de cortes espafioles, comenzando con Jaime I quien lanzé dos cruzadas sin éxito en

1260 y 1269. Para los Reyes Catolicos, la conquista de Jerusalén fue un objetivo tanto

nacionalista como religioso, parte de su destino providencial hasta volverse una

obligacion debido a su rol como protectores de la cristiandad. Como escribe Peggy Liss:
Muslim Cairo then held captive Jerusalem, Christendom’s core, so often
coupled in Castilian prophecies and sermons with Spain’s future greatness,
even with achievement of world empire, Jerusalem, like Spain having
once been destroyed, served as its analogue, the lodestar of Castilian
chivalric ideals and messianic hope, the ultimate goal of reconquest. Its
restoration to Christian rule was an obligation laid by God upon Castile’s
monarch. (43)

De hecho, este mismo espiritu nacionalista y providencial estara presente en

descubridores como Cristobal Colon.

Los Franciscanos

No fue hasta la segunda mitad del Siglo XX que los criticos modernos
comenzaron a explorar el rasgo espiritual y mesianico de la era del descubrimiento. El
primer académico en hacer esto fue John Leddy Phelan en su estudio incisivo de 1956,

The Millennial Kingdom of the Fransciscans in the New World. En el segundo capitulo

de este libro, “The Apocalypse in the Age of Discovery,” Phelan enfatiza la importancia
de creencias populares sobre el apocalipsis inminente, el joaquinismo en particular, para
entender la mentalidad mesidnica de la edad del descubrimiento. Mas recientemente,

autores como Morton Bloomfield y Bernard McGinn han seguido a Phelan, enfocando en

23



el rol que tuvieron los movimientos apocalipticos en la conquista de las Américas, ambos
indicando una necesidad para mas investigacion en este tema. Bloomfield, por ejemplo,
escribid en el afio 1980 que "The need of investigation of Joachim in the New World is so
obvious that it hardly needs saying."®

En su articulo: "Medieval Ideas of Apocalyptic Mission and the Early Franciscans
in Mexico," Delno C. West describe como el 18 de junio del afio 1539, en Tlaxcala,
Nueva Espafia, los misioneros franciscanos escribieron y dirigieron una obra dramatica
presentada en la plaza principal llamada “La conquista de Jerusalén” en la cual utilizaron
a los indigenas convertidos como actores. Este drama se enfocé en la conquista final de
la sagrada ciudad de Jerusalén por las tropas de Esparia y Nueva Espafia, ayudadas por
los franceses y los hingaros (West “Franscicans” 3"

En este mesidanico drama imperialista, los soldados indigenas franciscanos de la
Nueva Espafia convertida luchan con honor y coraje, protegidos por los angeles
celestiales y San Hipolito, mientras que el Papa y los clérigos rezan de rodillas a un lado
del campo de batalla esperando una victoria cristiana. Después de varias luchas, en que
cada una termina con un milagro que salva a las tropas cristianas de las manos de los
musulmanes, los moros se rinden y se convierten a la cristiandad. En la escena final, el
Papa efectia el bautismo de estos nuevos convertidos y el Sultan, con sus soldados
(indigenas convertidos representados como moros) se arrodillan antes de Carlos V,
proclaméandolo como ‘el Capitan de Dios en el Mundo Terreno’ (West, “Franscisans,”
1).10

La orden franciscana fue fundada con la idea de imitar a San Francisco quien se

entregd a convertir a los musulmanes en el siglo XIII. Cuando algunos de los devotos de
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la regla de Francisco introdujeron el apocalipticismo mistico de Joaquin de Fiore, algunos
de estos franciscanos comenzaron a creerse lideres ungidos divinamente que irian a
evangelizar el resto del mundo en su época apocaliptica. ' Este fervor misionero se
realizoé en varias expediciones al este de Europa, India, China, Africa y las islas
atlanticas, ademas de las Américas después del ‘descubrimiento’ (West, “Franciscans,”
Lk

Los franciscanos, especialmente las subordenes ‘espirituales’ y ‘observantes’ que
adoptaron un estilo de vida entregada a la pobreza y a la vida contemplativa, se creian los
‘nuevos hombres espirituales’ de la tercera época del espiritu sagrado, como habia sido
descrito por Joaquin de Fiore (West, “Franciscans,” 1-2).

Desde la mitad del siglo XIII; los franciscanos espirituales se asociaron con la
filosofia joaquinista, reinterpretando sus pensamientos y combinandolos con otras teorias
mas corrientes, hasta que en la mitad del siglo XIV, el apocalipticismo mesianico
imperialista de los franciscanos era un hibrido, una combinacion de joaquinismo y otras
filosofias apocalipticas, adoptadas para entender los acontecimientos mas recientes'?
(West, “Franciscans,” 2).

Utilizando el modelo de la vida evangélica de San Francisco, como se muestra en
los evangelios biblicos, su “Regla de 1223 y el testamento del santo como guias, los
franciscanos espirituales querian reformar la idea de la vida apostolica adoptada por los
franciscanos para incorporar una mayor entrega a la pobreza, la humildad y renunciacion
ascética. Su vision mistica y esperanza de reformar las 6rdenes franciscanas no fue
restringida a esta meta sino que se extendio a la Iglesia Catolica en general, y mas aun al

mundo terrenal actual como en las ideas de Joaquin de Fiore que predecian que la ‘Nueva
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Epoca’ seria liderada por nuevas comunidades monésticas que prestaran autoridad a los
esfuerzos misioneros de los franciscanos (West, “Franciscans,” 2-3).

Algunos franciscanos como Pedro Olivi y Arnoldo de Villanova incorporaron las
ideas de Joaquin con las de San Francisco para producir un apocalipticismo nuevo que
influiria en los futuros franciscanos misticos. Olivi, por ejemplo, adapté el Capitulo 12

de La regla de 1223 de San Francisco donde traté la importancia de las actividades

misioneras en la orden e incluy6 una esperanza de la salvacion del mundo durante los
Gltimos dias de la Segunda Epoca. *

Un contemporaneo de Pedro Olivi, el franciscano alquimista Arnoldo de
Villanova ensefid en la universidad de Montpellier con Olivi al fin del siglo XIV,
sirviendo mds tarde como médico en la corte en Aragén, donde gozo de una buena
reputacion. De Villanova llegaria ser el proponente principal del joaquinismo entre los
franciscanos espirituales en Espafia. Escribio sobre un apocalipsis inminente que
renovaria a la Iglesia bajo la direccion de los franciscanos espirituales que habian sido
elegidos por Dios para la tarea de unir la ‘oveja’ bajo un ‘pastor.” Estas obras, escritas en
latin y catalan, fueron eventualmente censuradas por la Inquisicion de 1316 en Tarragona,
demasiado tarde para prevenir su influencia en el futuro pensamiento franciscano del
Siglo de Oro (West, “Franciscans,” 3).

Basando sus ideas en una reinterpretacion de Joaquin, Jean de Roquetaillade
predijo en el siglo XIV que un papa angelical llegaria a ser el nuevo lider del mundo y

efectuaria la conversion de todos los infieles. Después, Jerusalén seria el nuevo centro,

no solo religioso sino también politico, del mundo entero. Esta ultima época seria
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dirigida por una élite franciscana que cumpliria la conversion total de las poblaciones
desconocidas del mundo (West, “Franciscans,” 3).

Estos dos pensadores apocalipticos tuvieron una gran influencia en dos
importantes escritores espafioles del siglo XIV y el temprano siglo XV: el principe
franciscano, Pedro de Aragon, hijo de Jaime 11, y el fraile Francisc Examenis. Después
de una carrera distinguida en la corte real, a la muerte de su esposa en 1358, el principe
Pedro entro en la orden franciscana. En sus afios como fraile, Pedro escribe sobre el
apocalipsis, dependiendo de Jean de Roquetaillade, pero también de una an6nima obra

mimética de Joaquin del siglo XIII llamada el Super Hieremiam. En su vision del fin del

mundo que pasaria al futuro inmediato, el rey de Aragdn conquistaria la Peninsula Ibérica
y, después, a los musulmanes. Al final, él capturaria Jerusalén y comenzaria una época
de 15 afios de paz antes de la llegada del ultimo anticristo (West, “Franciscans,” 3-4).

El fraile Francesc Examenis fue mas estricto en sus creencias de las etapas

cronologicas profetizadas por Joaquin. Utilizando este calculo joaquinista, Examenis

predijo que en la sexta era de la segunda edad llegaria un princeps mundi que pareceria
piadoso pero en realidad seria malo. Este principe dominaria el mar, conquistando
muchas islas, subyugando multiples naciones, ademas de todas las tierras cristianas y
Jerusalén antes de revelar su identidad verdadera como el ultimo en una serie de
anticristos antes de la llegada del anticristo final. Las obras apocalipticas de Examenis
fueron populares en Espaiia a lo largo del siglo XV (West, “Franciscans,” 4).

En las ultimas décadas del siglo XV, influenciados por las corrientes joaquinistas,
las 6rdenes franciscanas sufrieron reformas puritanas. Desde el fin del siglo XIV,

movimientos y protestas contra la corrupcion y abusos dentro de la orden franciscana
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crecieron entre las alas periféricas. Estos grupos, llamados ‘observantes,’ querian seguir
a la letra la “Regla del 1223” de San Francisco que abogd para que los frailes se
entregaran a la pobreza estricta. Los archivos indican que estos reformadores, llamados
‘joaquinistas’ por la Inquisicion, entraron en problemas con las autoridades eclesiasticas a
lo largo de los siglos XIV y XV (West, “Franciscans,” 4).

Para los franciscanos joaquinistas, su dedicacién a lo que John Leddy Phelan

llama un “cult of apostolic poverty” en su libro The Millennial Kingdom of the

Franciscans fue clave para ganar la entrada en ‘La ciudad de Dios’ después del
apocalipsis descrito por San Agustin. Fransciscanos como Gerénimo de Mendieta se
creian nuevos apostoles que vivian justo antes de la llegada del fin de los dias y que
trataban de reconstruir la Iglesia primitiva como existio antes del emperador Constantino,
quien ayud¢ a la Iglesia a ganar riquezas mundiales. Aquellos que participaron en esta
corrupcion de la Iglesia y que no se convirtieron a la pobreza fueron los ‘hijos del siglo,’
condenados a vivir en ‘La ciudad de los hombres’ de San Agustin, sin esperanza de
salvacion (53).

Una secta franciscana mas temprana, los ‘espirituales’ (de alguna manera
precursora de la orden ‘observante’), llegd, durante la primera mitad del siglo XIV, a ser
declarada por el Papa Juan XXII una secta herética. Los franciscanos espirituales
creyeron que durante la inminente tercera época del fin del mundo, como habia sido
profetizada por Joaquin, los frailes espirituales franciscanos reemplazarian la Iglesia
‘carnal’ eclesiastica y en la época de paz que seguiria todos los hombres serian frailes que

vivirian bajo el voto de pobreza (Phelan 45).
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Alrededor de 1492, el entusiasmo por el ascetismo franciscano observante se
extendio hasta los Reyes Catdlicos que vivieron en relativa austeridad, en parte debido a
sus vidas activas y moviles durante la Reconquista, ademas de la subsiguiente conquista
de las Américas, pero también por la influencia de franciscanos como Francisco Jiménez

de Cisneros, el confesor de Isabel (McKendrick 93-102).
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Capitulo I1- El mesianismo imperialista de Cristébal Colén
You’re packing a suitcase for a place
That none of us has been,
A place that has to be believed
To be seen
-U2 “Walk On”

Tal como aparecia en la introduccion, el mesianismo imperial presente en la
retorica de los Reyes Catolicos se caracteriza por el narcisismo, los delirios de grandeza,
el fatalismo, y la individuacion. Si bien el capitulo I trata del fatalismo, caracteristica
presente en las teorias apocalipticas que forman el pensamiento cartografico y la vision
del mundo de Colon, en este capitulo, se observan los otros tres rasgos presentes en la
retorica mesianica imperialista. Sin embargo, hay que notar que los sujetos del Imperio
responden a este mesianismo por medio del proceso que Said describe como ‘mimesis’ y
que consiste en las ‘iteraciones performativas’ de retoricas y comportamientos. En este
capitulo concreto, se presenta como aparece la mimesis del mesianismo imperial en el

discurso de Cristobal Colon tras observar una seleccion de pasajes de los diarios de los

viajes de Colon, sus cartas, su Libro de privilegios, y por ultimo, su Libro de profecias y

comprobar que concuerdan con uno o mas de estos rasgos propuestos del mesianismo.
En particular, analizo como Colén empleo estrategias retoricas de tono imperialista y
religioso para representar a los Reyes como los fundadores de un nuevo Imperio cristiano
y universal, y representarse a si mismo como un agente mesianico de este Imperio

cristiano universal.
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A lo largo de su correspondencia y otros escritos, Colon apela a los Reyes con un
lenguaje mesidnico e imperialista. En las primeras lineas de su diario del primer viaje,
tras describir a los Reyes como “cristianisimos” y enfatizar su cristiandad al decir “[...]
cristianisimos [...] principes, Rey y Reina de las Espaiias y de las islas de la mar,
Nuestros Sefiores, este presente afo de 1492, después de Vuestras Altezas haber dado fin
a la guerra de los moros que reinaban en Europa [...]” (15) también resalta como ha ido
creciendo el estatus de Espafia como Imperio, llamandolos Reyes “de las Espaas y de las
islas de la mar.” "*

Colon, en este momento todavia no habia descubierto ninguna isla y la referencia
a “las islas de la mar” sefiala la conquista reciente de las Canarias por los espafioles.
Ademas, esta referencia ayuda indirectamente a reforzar los objetivos retéricos de Colén
en su primer viaje. Si no hubiera descubierto las Indias verdaderas, habria descubierto
islas en el camino a Asia. El mencionar la conquista de Granada de los Reyes en 1492
también enfatiza el caracter de cruzada imperial del Imperio espafiol e, indirectamente, la
meta de Colon de conquistar Jerusalén y establecer un Imperio cristiano.

Colén describe en su introduccion al diario de su primer viaje la rendicion de
Granada, integrandose en la escena, diciendo que “vide poner las banderas reales de
Vuestras Altezas en las torres de Alfambra [...] y vide salir al rey moro a las puertas de la
ciudad y besar las reales manos de Vuestras Altezas™ (15). De este modo, Colon se
incluye a si mismo en uno de los acontecimientos mas importantes para la construccion
del Imperio cristiano espafiol. De hecho, la conquista de los moros y la rendicién de
Jerusalén fueron una de las justificaciones indirectas mas importantes para su expedicion,

es decir, su deseo de encontrar una ruta a las Indias a través del Atlantico. La empresa de
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las Indias, entonces, aparece presentada y justificada por medio de la retorica mimética
del mesianismo imperialista de los Reyes.

Ademas de establecer una ruta comercial con las Indias, Colén queria ponerse en
contacto con los mongoles y su rey, el Gran Kan (que segun Colon significa “el Rey de
los Reyes”) para convertirlos (Diario 15):

[...] muchas veces €l y sus antecesores habian enviado a Roma a pedir
doctores en nuestra santa fe porque le ensefiasen en ella y que nunca el
Santo Padre le habia proveido y se perdian tantos pueblos creyendo en
idolatrias o recibiendo en si sectas de perdicion, Vuestras Altezas, como
catolicos cristianos y Principes amadores de la santa fe cristiana y
acrecentadores de ella y enemigos de la secta de Mahoma y de todas
idolatrias y herejias, pensaron de enviarme a mi, Cristobal Colon, a las
dichas partidas de India para ver los dichos principes, y los pueblos y
tierras y la disposicion de ellas y de todo y la manera que se pudiera tener
para la conversion de ellas a nuestra santa fe [...] (Diario 15-6)
La idea explicita en esta entrada de su diario de a bordo de Colon es la necesidad de
convertir a los mongoles y a los asiaticos a la cristiandad, formar una alianza con el Gran
Kan y, de este modo, flanquear “la secta de Mahoma” desde el Oriente. Esto era parte de
la retorica de Colon y otros exploradores, para establecer un Imperio cristiano universal.
En esta misma linea, Colon también menciona que este preciso afio, los Reyes habian
“echado fuera todos los judios de todos vuestros reinos y sefiorios” (16).
Aunque estas cuestiones de los moros y los judios tienen relaciéon sélo de modo

secundario con su mision a las Indias, al incluirlas en su discurso, Colon, participa en la
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individuacion o construccion cultural del ‘otro’ por parte del Imperio espafiol cristiano.
Como veremos mas adelante, Coldn se sentia inseguro por ser extranjero y por esto hizo
lo posible por representarse como espafiol y cristiano y casi nunca se refiere a sus raices
genovesas en sus obras escritas.

Asi como Colon participa en la individuacion imperial de Espafia contra los
moros y los judios, también apela a la individuaciéon de Espaiia contra las otras naciones
cristianas como Portugal, gran rival de Espaiia en este momento. El 6 de septiembre, en
ruta a las islas Canarias, el altimo punto de embarcacion antes de cruzar el mar, Colon
escribe que “supo el Almirante de una carabela que venia de la isla del Hierro que
andaban por alli tres carabelas de Portugal para lo tomar: debia de ser la invidia que el
Rey tenia por haberse ido a Castilla (18).” Aunque Colon casi no menciona sus 14 afios
en Portugal, donde propuso al Rey el mismo plan que ya estaba poniendo en accion para
el Imperio espaiiol, Colon si menciona aqui a los portugueses como enemigos para
enfatizar su lealtad ante los Reyes y para participar en la individuacién imperial de
Espafia contra los portugueses.'” A su vez, Colon se jacta indirectamente de ser un actor
importante en las relaciones internacionales y de que los espafioles tengan un agente
respetado que hasta es temido y perseguido por los portugueses. '

A la vez que Colon trata de incorporarse en el ‘performance’ (en términos de
Judith Butler) de la identidad imperial espafiola, también quiere mostrar su valor como
alguien conocedor de las practicas de los ‘otros,” como los portugueses. Por ejemplo, el 7
de octubre, cuando su flota se esta acercando al Caribe, Colon especula que estan

acercandose a tierra por la presencia de aves de la tierra. Mostrando su conocimiento de
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los extranjeros portugueses y sus éxitos imperialistas en la costa de Africa, Colon dice
que “las mas de las islas que tienen los portugueses por las aves las descubrieron” (27).
Llegando por primera vez a la isla llamada por los indigenas Guanahani (Haiti/
Republica Dominicana actuales) que él nombrara, miméticamente, “La Espafiola,” Colon
toma posesion de €sta con una ceremonia. Con un publico de indigenas desnudos
sorprendidos, una tripulacion aliviada, y mas importante aun, una metropolis distante que
leeria de su ‘performance’ imperialista en unos meses, Las Casas describe la escena de la
llegada de Colon a las ‘Indias’:
Sacé el Almirante la bandera real y los capitanes con dos banderas de la
Cruz Verde, que llevaba el Almirante en todos los navios por sefia con una
F y una Y: encima de cada letra su corona, una de un cabo de la T y otra de
otro. Puestos en tierra vieron arboles muy verdes y aguas muchas y frutas
de diversas maneras.
El Almirante llamé a los dos capitanes y a los demas que saltaron en
tierra, y a Rodrigo de Escovedo, Escribano de toda el armada, y a Rodrigo
Sanchez de Segovia, y dijo que le diesen por fe y testimonio como €l por
ante todos tomaba, como de hecho tomd, posesion de la dicha isla por el
Rey e por la Reina sus sefiores, haciendo las protestaciones que se
requerian, como mas largo se contiene en los testimonios que alli se
hicieron por escripto. (29-30)
En las tltimas lineas de este pasaje, Coldon describe el ‘performance’ burocratico de
conquista imperial: “por ante todos tomaba, como de hecho tomo, posesidn de la dicha

isla por el Rey e por la Reina sus sefiores, haciendo las protestaciones que se requerian,
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como mas largo se contiene en los testimonios que alli se hicieron por escripto.” En
ciert;) modo podria decirse que el infame “Requerimiento,” una proclamacion leida a los
indigenas antes de conquistarlos, quienes frecuentemente no lo entendian, se deriva de
este primer acto performativo de Colon. Este rito burocratico justifico, a través de la
retorica mesianica, el narcisismo materialista del Imperio espafiol.'’

Después de justificar su posesion material de los ‘otros’ desconocidos en términos
mesidnicos, el Imperio espafiol estaba listo para cometer atrocidades, en nombre de la
cristiandad, contra los que no imitan el ‘performance’ esperado por el Imperio espafiol.
Vemos prueba de esto en el siguiente fragmento del Requerimiento de la expedicion de
Pizarro en Peru:

Y si asi no lo hicieseis o en ello maliciosamente pusieseis dilacion, os
certifico que con la ayuda de Dios, nosotros entraremos poderosamente
contra vosotros, y os haremos guerra por todas las partes y maneras que
pudiéramos, y os sujetaremos al yugo y obediencia de la Iglesia y de sus
Majestades, y tomaremos vuestras personas y de vuestras mujeres e hijos y
los haremos esclavos, y como tales los venderemos y dispondremos de
ellos como sus Majestades mandaren, y os tomaremos vuestros bienes, y
os haremos todos los males y dafios que pudiéramos, como a vasallos que
no obedecen ni quieren recibir a su sefior y le resisten y contradicen; y
protestamos que las muertes y dafios que de ello se siguiesen sea a vuestra
culpa[...] (2)

El vinculo entre lo material y lo ideologico no es facilmente separable ni en la

mente de Coldn, ni tampoco en la mente mesianica imperialista de los Reyes. Asi,
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después de tomar posesion de “La Espafiola” a través de los ritos de ‘performance’
imperialistas, un Colon afectado por delirios de grandeza dice que:

[...] porque nos tuviesen mucha amistad, porque conoci que era gente que

mejor se libraria y convertiria a nuestra Santa Fe con amor que no por

fuerza, les di a algunos de ellos unos bonetes colorados y unas cuentas de

vidrio que se ponian al pescuezo, y otras cosas muchas de poco valor, con

que hobieron mucho placer y quedaron tanto nuestros que era maravilla.

(Diario 29)
Colon, después de pocos minutos de conocer a los indigenas y sin otra comunicacion que
por gestos con la gente indigena, decide que se “convertiria a nuestra Santa Fe con amor
y no por fuerza.” Este tipo de conclusiones profundas basadas en pruebas superficiales y
dudosas es un sello del razonamiento de Coldén como lo son los delirios de grandeza
inherentes en la mente mesidnica imperialista. Coldn establece un paralelo entre el
potencial ideoldgico de los indigenas como sujetos imperiales y su credulidad material en
el negocio, fascinados con “cosas muchas de poco valor, con que hobieron mucho placer
y quedaron tanto nuestros que era maravilla;” se trata de una credulidad ideologica que
les hizo blancos faciles para convertirse al cristianismo.

Colén no sélo emplea referencias a la retérica del imperialismo, sino que

manifiesta un comportamiento religioso y a lo largo de sus escritos, en varios momentos

describe sus situaciones y acciones en términos biblicos, misticos, o incluso

comparandose a figuras mesianicas. Por ejemplo, en el Diario de su primer viaje, el 23

de septiembre, Coldn escribe:
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Y como la mar estuviese mansa y llana, murmuraba la gente diciendo: que
pues por alli no habia mar grande, que nunca ventaria para volver a
Espafia; pero después alzése mucho la mar y sin viento, que los
asombraba, por lo cual dice aqui el Almirante: «Asi que muy necesario me
fue la mar alta, que no parecio, salvo el tiempo de los judios cuando
salieron de Egipto contra Moisés, que los sacaba de captiverio» (24).
Asi como en la introduccion a su Diario del primer viaje participaba en la individuacion
del imperio espafiol contra los judios, aqui ironicamente participa en la mimesis de los
judios del Antiguo Testamento, expulsados de Espafia, representandose como un nuevo
Moisés.'®
Colon fue un hombre muy religioso y, como muchos de su época, tenia a Dios
presente en cada momento del dia. Coldn seguia un estricto régimen de oraciones y ritos,
hasta cuando estaba a bordo, y que también debia seguir la tripulacion. Colon se sentia
en contacto con Dios en cada momento y cuando tenia éxito en el mundo material,
inmediatamente daba las gracias a Dios publicamente:
[...] Al sol puesto, subi6 el Martin Alonso en la popa de su navio, y con
mucha alegria llamo al Almirante, pidiéndole albricias que via tierra. Y
cuando se lo oy decir con afirmacion, el Almirante dice que se echo a dar
gracias a Nuestro Sefior de rodillas, y el Martin Alonso decia Gloria in
excelsis Deo con su gente. Lo mismo hizo la gente del Almirante; y los de

la Nifia subiéronse todos sobre el mastil y en la jarcia, y todos afirmaron

que era tierra. (Diario 23-4)
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Colon vio sus éxitos en términos misticos. La noche antes de descubrir “la
Espafiola,” por ejemplo, Colon vio una luz en la distancia, como “una candelilla que se
alzaba y levantaba™:
Esta tierra vido primero un marinero que se decia Rodrigo de Triana;
puesto que el Almirante, a las diez de la noche, estando en el castillo de
popa, vido lumbre, aunque fue cosa tan cerrada que no quiso afirmar que
fuese tierra; pero llamoé a Pero Gutiérrez, repostero de estrados del Rey, e
dijole que parecia lumbre, que mirase €l, y asi lo hizo y vidola; dijole
también a Rodrigo Sanchez de Segovia, que el Rey y la Reina enviaban en
el armada por veedor, el cual no vido nada porque no estaba en lugar do la
pudiese ver. Después que el Almirante lo dijo, se vido una vez o dos, y era
como una candelilla de cera que se alzaba y levantaba, lo cual a pocos
pareciera ser indicio de tierra. Pero el Almirante tuvo por cierto estar junto
a la tierra. Por lo cual, cuando dijeron la Salve, que la acostumbraban decir
e cantar a su manera todos los marineros y se hallan todos, rogé y
amonestolos el Almirante que hiciesen buena guarda al castillo de proa, y
mirasen bien por la tierra, y que al que le dijese primero que via tierra le
daria luego un jubdn de seda, sin las otras mercedes que los Reyes habian
prometido, que eran diez mil maravedis de juro a quien primero la viese.
A las dos horas después de media noche parecio la tierra, de la cual
estarian dos leguas. (Diario 28-9)

Ademas de representar a los indigenas como crédulos en el negocio, los representa

también inocentes en las armas. A Colon, estos indigenas le parecieron nifios. La
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implicacién aqui es que son habitantes del jardin primitivo del Edén. Por su
conocimiento de la Biblia y los mapamundis Colon estaba convencido de que el paraiso
estaba en el este y pensaba que el Orinoco era uno de los tres rios del paraiso:
Ellos andan todos desnudos como su madre los pari6, y también las
mujeres, aunque no vide mas de una farto moza. Y todos los que yo vi
eran todos mancebos, que ninguno vide de edad de mas de treinta afios:
muy bien hechos, de muy fermosos cuerpos y muy buenas caras [...] Ellos
no traen armas ni las conocen, porque les amostré espadas y las tomaban
por el filo y se cortaban con ignorancia. No tienen algun fierro: sus
azagayas son unas varas sin fierro, y algunas de ellas tienen al cabo un
diente de pece, y otras de otras cosas. Ellos todos a una mano son de
buena estatura de grandeza y buenos gestos, bien hechos. (Diarios 30-1)
Debido a la falta de comunicacion lingiiistica entre los europeos y los indigenas, las
interacciones de Colén fueron como un ‘test de Rorschach,” en que Colén interpreto a los
indigenas segun sus propias ideas delusorias.'’ Esperaba encontrar la civilizacion
desarrollada del Gran Can y por eso en cada ‘conversacion’ que tiene Coldn con los
indigenas, descifra sus seflales como descripciones de la tierra firme y las civilizaciones
mas avanzadas de las Indias.
Pensando en términos imperiales, Colon proyecta una mimesis del negocio de
esclavos por los portugueses y los espafioles en el negocio imaginado de los esclavos por
las civilizaciones mas avanzadas de las Indias. Coldn estaba comparando a los indigenas

coloniales del Caribe con los de la costa de Africa y los de las Canarias. Colén dice:
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Trabajé que fuesen alla, y después vide que no entendian en la idea.
(Diarios 31-2)

Ademas de imponer sus propios deseos en su comunicacion con los indigenas, Colén

impuso sus propios delirios de grandeza mesianicos al observar las primeras impresiones

que mostraron los indigenas de si mismos:
[...] la gente que venian todos a la playa llamandonos y dando gracias a
Dios. Los unos nos traian agua; otros otras cosas de comer; otros, cuando
veian que yo no curaba de ir a tierra, se echaban a la mar nadando y
venian, y entendiamos que nos preguntaban si éramos venidos del cielo. Y
vino uno viejo en el batel dentro, y otros a voces grandes llamaban todos
hombres y mujeres: Venid a ver los hombres que vinieron del cielo;
traedles de comer y de beber. Vinieron muchos y muchas mujeres, cada
uno con algo, dando gracias a Dios, echandose al suelo, y levantaban las
manos al cielo, y después a voces nos llamaban que fuésemos a tierra.
(Diario 32-3)

Inmediatamente después de describir su recepcion mesianica por los indigenas, Colon

describe la geografia del lugar en términos de su valor para el imperio cristiano,

mencionando sus rasgos estratégicos:
Mas yo temia de ver una grande restinga de piedras que cerca toda aquella
isla alrededor, y entre medias queda hondo el puerto para cuantas naos hay
en toda la Cristiandad, y la entrada de ello muy angosta. Es verdad que
dentro de esta cinta hay algunas bajas, mas la mar no se mueve mas que

dentro en un pozo [...]Y para ver todo esto me movi esta mafiana, porque
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Yo vide algunos que tenian sefiales de feridas en sus cuerpos, y les hice
seflas qué era aquello, y ellos me amostraron como alli venian gente de
otras islas que estaban acerca y les querian tomar y se defendian. Y yo crei
e creo que aqui vienen de tierra firme a tomarlos por captivos. (31)

Las descripciones del “nuevo mundo” aparecen como listas de botin y, de hecho,
lo fueron. Coldn vio hasta a la gente no s6lo como botin material sino también como
despojo ideoldgico para el Imperio espaiiol y la Iglesia catolica. Le parecia a Coldn que
los indigenas serian “buenos servidores™ por sus habilidades miméticas. En su delirio,
Colo6n supone que no tienen religion alguna:

Ellos deben ser buenos servidores y de buen ingenio, que veo que muy
presto dicen todo lo que les decia, y creo que ligeramente se harian
cristianos; que me parecio que ninguna secta tenian. Yo, placiendo a
Nuestro Sefior, llevaré de aqui al tiempo de mi partida seis a V. A. para
que deprendan fablar. (Diarios 31)

Para financiar sus expediciones Colon llevaba articulos para intercambiar con los
mercaderes de las Indias y confiaba en encontrar minas de oro.”’ Estos deseos aparecen
reflejados en sus interpretaciones delusorias de conversaciones vacias con los indigenas.
Mientras Coldn escribio con la apariencia de certeza acerca del contenido de sus
conversaciones, se contradice al admitir que “vide que no entendian en la idea™:

Y yo estaba atento y trabajaba de saber si habia oro, y vide que algunos de
ellos traian un pedazuelo colgado en un agujero que tienen a la nariz, y por
sefias pude entender que yendo al Sur o volviendo la isla por el Sur, que

estaba alli un rey que tenia grandes vasos de ello, y tenia muy mucho.
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supiese dar de todo relacion a Vuestras Altezas y también a donde pudiera
hacer fortaleza, y vide un pedazo de tierra que se hace como isla, aunque
no lo es, en que habia seis casas, ¢l cual se pudiera atajar en dos dias por
isla [...] (Diarios 33)
Si bien Colon habla de las posibilidades de estructuras defensoras, también dice que los
futuros conquistadores espafioles no deben tener miedo de los pacificos habitantes,
tomando cautivos a siete de ellos, sin consideracion aparente de las futuras implicaciones
diplomaticas que presentaria a futuros conquistadores:
[...] yo no veo ser necesario [las defensas], porque esta gente es muy
simplice en armas, como veran Vuestras Altezas de siete que yo hice
tomar para le llevar y desprender nuestra fabla y volvellos, salvo que
Vuestras Altezas cuando mandaren puédenlos todos llevar a Castilla o
tenellos en la misma isla captivos, porque con cincuenta hombres los terna
todos sojuzgados y los hara hacer todo lo que quisiere. (Diarios 33)
Esta actitud de delirios de grandeza y mesianico narcisismo imperialista, tendria ecos en
los futuros conquistadores que imitarian la retérica de Colon para justificar sus
agresiones. Uno podria argiiir que el patrén mesianico e imperialista de los Reyes y de
Colon fue la semilla de los dictadores y guerras civiles ideologicas que han infestado la
América Latina moderna.
En todo momento durante su encuentro con la otredad Colén parte de su propia
experiencia que impone sobre la nueva realidad, algo propio de la retérica imperialista.
Por ejemplo, Colén imaginaba el mundo en seis partes de tierra frente a una de agua,

mientras que la realidad es que ocupa una tercera parte. Su concepcion del mundo era
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una mimesis de los mapamundis y pasajes biblicos que apoyaban esta falsa creencia de
un mundo cubierto por islas. Fue una concepcion fundamental para su expedicion. La
experiencia de Colon en el Caribe probaba esta idea y por ello, Colon enfatiza la cantidad
de islas que encuentra, proyectando su propia cosmografia en la interpretacion de los
interrogatorios a siete cautivos indigenas que iban a bordo:
[...] vide tantas islas que yo no sabia determinarme a cudl iria primero. Y
aquellos hombres que yo tenia tomado me decian por sefias que eran tantas
y tantas que no habia nimero, y anombraron por su nombre mas de ciento.
Por ende yo miré por la mas grande, y aquélla determiné andar, y asi hago,
y sera lejos de esta de San Salvador cinco leguas y las otras dellas mas,
dellas menos. (Diarios 33-4)
Otro ejemplo de la retérica imperialista de Colén, en este caso visual, se encuentra en su
creacion del escudo que disefio y que los Reyes Catdlicos aprobaron en 1493 por sus

servicios como primer virrey y Almirante del Mar Oceanus:
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Fig. 3. El escudo de Colon de 1493. Reproducida en
http://www.ibiblio.org/expo/1492.exhibit/full-images/columbus.gif

En la parte inferior e izquierda del escudo de Colon se muestra su cosmologia y
como fue influenciado por los mapamundis y por los pasajes de la Biblia que indicaban
que el Atlantico estaba cubierto de islas. En la parte inferior de esta seccion se observa lo
que parece ser tierra firme y arriba de ésta hay islas que ocupan la mayoria del espacio en
relacion al agua. Colon pensaba que estas islas estaban a lo largo de la costa de la India y
China, como Japdn y Sri Lanka, y que la tierra firme (las Américas) que “descubrié’ fue

la India. Notese también que las islas estan arriba o al ‘norte” en nuestra concepcion de
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los mapas, pero en los mapamundis medievales que influenciaron a Coldn, el Este estaba
en la parte superior del mapa. Esta seccion del escudo representa muy bien la cosmologia
de Colén y cdmo estaba inspirada por mapamundis medievales y pasajes biblicos.

En la seccion inferior derecha de las islas hay unas anclas que representan su
estatus como almirante. En las secciones superiores se ven emblemas de Castilla y Ledn
de los Reyes Catolicos, lo cual no solo indica su patrocinio sino también la mimesis
cultural por parte de Coldn, un italiano con vinculos familiares a la corte portuguesa.
Reconociendo su ‘otredad’ como extranjero y sujeto imperial, Colén coloca los escudos
de los Reyes en la parte superior como testimonio de su lealtad a la metrdpolis, pero a la
vez incluye su escudo familiar en la parte inferior.”!

Aunque al principio Colon describe con delirios un nuevo paraiso habitado por
gente apacible y cooperativa, s6lo cuatro dias después de llegar al ‘nuevo mundo,’
frustrado por la falta de comunicacion con los indigenas cautivos a bordo y por una
busqueda quijotesca del oro admite que la realidad es diferente:

Y cuasi al poner del sol sorgi acerca del dicho cabo por saber si habia alli
oro, porque estos que yo habia hecho tomar en la isla de San Salvador me
decian que ahi traian manillas de oro muy grandes a las piernas y a los
brazos. Yo bien crei que todo lo que decian era burla para se fugir.
(Diarios 34)

Como menciona Said, en la construccion del ‘otro,” hay una tendencia a
representar a los extranjeros como uniformes. Colon hizo lo mismo en sus observaciones
de los indigenas y en varias observaciones dice que todos los del Caribe hablan la misma

lengua. Colon extiende esta uniformidad al tomar posesion para el Imperio diciendo que
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“Con todo, mi voluntad era de no pasar por ninguna isla de que no tomase posesion,
puesto que tomado de una se puede decir de todas” (34). En otros pasajes, Colon hace la
afirmacién delusoria que todos los indigenas hablan la misma lengua.

Un episodio del Diario del primer viaje muestra cémo Colon adapta su retorica
para mostrarse como un explorador agresivo al tomar posesion material de las nuevas
tierras, y a la vez suficientemente sensible como para no alienar a los nuevos sujetos del
Imperio espafiol. Coloén llega a un nuevo puerto y cuando uno de los cautivos indigenas a
bordo escapa de la nave, manda una compaiiia de soldados a la playa para perseguirle,
donde “todos [los indigenas] fugeron como gallinas” (34). Luego, los espafioles capturan
a un solo hombre en una canoa que vagaba cerca de la nave de Colon. Colén dice que
“[...] envié por €l y le di un bonete colorado y unas cuentas de vidrio verde pequefias que
le puse al brazo y dos cascabeles que le puse a las orejas, y le mandé volver a su almadia,
que también tenia en la barca, y le envié a tierra” (35). Mas tarde cuando Colén se va del
puerto, en la distancia ve al hombre rodeado de indigenas curiosos:

[...] vide después en tierra, al tiempo de la llegada del otro a quien yo
habia dado las cosas susodichas [...] todos los otros se llegaron a €l y tenia
a gran maravilla e bien le parecié que éramos buena gente y que el otro
que se habia fugido nos habia hecho algiin dafio y que por esto lo
llevabamos. (35)

La magnitud de los delirios de grandeza de Colén no solo le dio, en su mente
delusoria, la habilidad de entender a los indigenas en pocos minutos (aunque se
contradijo en otros pasajes), pero también le dio el poder de entender las conversaciones

de los indigenas, no sélo en detalle pero también a grandes distancias. Es interesante
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notar que las palabras que Colén puso en boca del indigena eran una justificacion para
capturar al fugitivo que “habia hecho algin dafio y que por esto lo llevabamos.” Colon se
enfrenta a una polémica: si toma posesion de una isla, todos los habitantes tienen derecho
a los privilegios de ser sujetos de los Reyes catdlicos y a ser tomados como esclavos o
cautivos. La Unica excepcion seria en los casos de los ‘combatientes enemigos,” cuando
seria ‘legal’ tomarlos cautivos.*
Colon resume sus acciones, insinuando un entendimiento de las implicaciones de
sus acciones contra los indigenas y mientras que se habia protegido a si mismo
legalmente, ya cambia a la retorica imperialista y mesianica del Imperio espafiol catolico.
Colén, al final, enfatiza el bajo precio de conquistar a los indigenas en las islas
descubiertas:
Y a esta razon usé esto con €l de le mandar alargar y le di las dichas cosas
porque nos tuviesen en esta estima, porque otra vez cuando Vuestras
Altezas aqui tornen a enviar no haga mala compaiiia; y todo lo que yo le di
no valia cuatro maravedis.

Colén menciona la conquista de Jerusalén en su diario del 26 de diciembre de 1492:
[Colon] dice que espera en Dios que a la vuelta que €l entendia hacer de
Castilla, habia de hallar un tonel de oro que habrian resgatado los que
habia de dejar y que habrian hallado la mina del oro y la especieria, y
aquello en tanta cantidad que los Reyes antes de tres afios emprendiesen y

aderezasen para ir a conquistar la casa santa, “que asi -dice él- protesté a

Vuestras Altezas que toda la ganancia de esta mi empresa se gastase en la
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conquista de Jerusalén, y Vuestras Altezas se rieron y dijeron que les
placia, y que sin esto tenian aquella gana”. (113)
En su carta de 4 de marzo de 1493, Coldn regresa al tema de la reconquista de Jerusalén y
promete financiar y proveer tropas a los Reyes para ejecutarla:
Concluio aqui: que mediante la gragia diuinal, de aquel ques comiengo de
todas cosas virtuosas y buenas y que da fauor y victoria a todos aquellos
que uan en su camino, que de oy en siete afios yo podre pagar a Vuestras
Altezas ¢inco mill de cauallo y ¢inquenta mill de pie en la guerra e
conquista de [h[e]rusalem, sobre el qual proposito se tomo esta empresa; y
dende a ¢inco afios otros ¢inco mill de cauallo y ¢inquenta mill de pie que
serian diez mill de cauallo y ¢ient mill de pie; y esto con mui poca costa
que faga agora Vuestras Altezas en este comiengo para que se tengan
todas las Yndias y lo que en ellas ay en la mano, como despues dire por
palabra a Vuestras Altezas; y para esto tengo rrazon y no hablo yngierto y
no se deue dormir en ello, como se a fecho en la esecugion desta enpresa,
de que Dios perdone a quien a sido causa dello.”
La retorica de Colon, que incorpora su nueva empresa al buscar una ruta a través de las
Indias por el mar Oceanus con la conquista de Jerusalén como una extension de la
Reconquista fue una manera de apelar al nacionalismo de los Reyes Catolicos y ganar la
aprobacién para su proyecto.
Si Colon pudiera convencer a los Reyes de la naturaleza divina de sus viajes y de
sus descubrimientos seria mas probable que defendieran sus intereses en lugar de los

intereses de sus competidores. En su carta a los Reyes sobre su tercer viaje dramatico de
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1498, Coldn vacila entre el lenguaje agudo y defensivo y el profético. Al principio de la

carta, por ejemplo, Colon escribe que:
Las personas que entendieron en ello lo tuvieron por imposible, y el
caudal hacian sobre bienes de fortuna, y alli echaron el clavo. Puse en esto
seis o siete afos de grave pena, amostrando lo mejor que yo sabia cudnto
servicio se podia hacer a Nuestro Sefior en esto en divulgar su santo
nombre y fe a tantos pueblos, lo cual todo era cosa de tanta excelencia y
buena fama y gran memoria para grandes principes. (Anzoategui 169)

Inmediatamente después, Colon invoca al profeta Isaias, diciendo que:
[...] el cual tan claro hablé de estas tierras por la boca de Isaias en tantos
lugares de su Escriptura, afirmando que de Espaiia les seria divulgado su
santo nombre. E parti en nombre de la Santa Trinidad, y volvi muy presto
con la experiencia de todo cuanto yo habia dicho en la mano. (Anzoategui
169-70)

Cuando componia el Libro de las Profecias hacia el final de su vida Cristdbal

Colodn estaba obsesionado con identificarse como una figura mesidnica en la historia de la
cristiandad. Se veia a si mismo como el que cumpliria varias de las profecias biblicas,
algo que predomind en sus pensamientos y que le anim6. Por una parte se cree un nuevo
San Cristobal y se ve llevando a Cristo al ‘Nuevo Mundo’ a través del océano Atlantico.
El hecho que su nombre cristiano fuera Cristobal, que se deriva del latin Christoferens-

Christus + ferere (llevar)- ‘alguien que lleva a Cristo’, no se le olvidé a Coldn.
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Colén no fue el Gnico en percibir su rol de este modo. En lo que tal vez fuera el
primer mapa del ‘Nuevo Mundo,’ por Juan de la Cosa, Coldn esta representado

precisamente como el San Cristobal de la Biblia, como el nuevo Cristoferens (Figura 4).

Fig. 4. Detalle del mapa de Juan de la Cosa del afio 1500 que muestra
Colon llevando a Cristo a las ‘Indias.” Reprodicida en
http://www.novomilenio.inf.br/santos/mapas/mapa51g.jpg
El hijo y biografo de Coldén, Fernando, veia a su padre en los mismos términos biblicos.
Escribe sobre la conexién entre su padre y San Cristobal®*:
[...]se dice que San Cristdbal tuvo aquel nombre porque pasaba a Cristo
por la profundidad de las aguas con tanto peligro, por lo cual fue llamado
Cristobal, y asi como llevaba y traia a las gentes, las cuales otra persona
no fuera bastante para pasarlos, asi el Almirante, que fue Cristobal Colon,

pidiendo a Cristo su ayuda y que le favoreciese en aquel peligro de su

50



pasaje, paso €l y sus ministros, para que fueran aquellas gentes indianas
colonos y moradores de la Iglesia triunfante de los cielos; pues es bien de
creer que muchas almas, las cuales Satanas esperaba haber de gozar, no
habiendo quien las pasase por aquella agua del Bautismo, hayan sido
hechas por él colonos o ciudadanos y moradores de la eterna gloria del
Paraiso. (Cap. I)

En un pasaje similar sobre el apellido del famoso Almirante que Las Casas llegaré a

repetir, Fernando Colon escribio lo siguiente:

[...] porque si miramos al comun apellido o sobrenombre de sus mayores,
diremos que verdaderamente fue Colombo, o Palomo, en cuanto trajo la
gracia del Espiritu Santo a aquel Nuevo Mundo que €l descubrid,
mostrando, segun que en bautismo de San Juan Bautista el Espiritu Santo
en figura de paloma mostré que era el hijo amado de Dios, que alli no se
conocia; y porque sobre las aguas del Océano también llevo, como la
paloma de Noé, oliva, y el 6leo del Bautismo, por la unién y paz que
aquellas gentes con la Iglesia habian de tener, pues estaban encerrados en
el arca de las tinieblas y confusion; por consiguiente, le vino A propésito
el sobrenombre de Coldn, que €l volvié a renovar, porque en griego quiere
decir miembro, porque siendo su propio nombre Cristobal, se supiese de
auténtico, es a saber, de Cristo, por quien para la salud de aquellas gentes
habia de ser enviado [...] (Cap. I)

El apellido ‘Colén’ se deriva del latin ‘Columbus’ y significa ‘paloma.” Fernando Colén

considero6 que esta casualidad significaba que él era como la paloma del Arca de Noé que
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llevé el ungimiento sagrado del bautismo sobre las aguas del diluvio universal. Otros
rasgos de su fascinacion con su nombre estan presentes en su enigmatica firma (Figura
5), todavia no resuelta con respecto a su significado salvo la parte final que se refiere a

‘Christoferens.’

5.
S 4.5
LR P4

Yo ['E/?E/Y.f

Fig. 5. La firma de Colén. Grafico reproducido del sitio:
http://www.cristobalColondeibiza.com/esp/esp]1 2.htm*
Colon se veia a si mismo como un actor en el gran drama del mundo, como habia
sido profetizado en la Biblia y elaborado por los diversos autores mencionados en el
Capitulo I. Estas referencias a su rol mesianico pueden encontrarse tanto en las cartas

como en la influencia de su nombre. Por ejemplo, Colon, en su Libro de profecias,

incluye el pasaje 21:1 del libro Revelaciones en que Juan ¢l Bautista dice:
Vi un cielo nuevo y una tierra nueva; porque el primer cielo y la primera
tierra pasaron, y el mar ya no existe mas. Y yo vi la santa ciudad, la nueva
Jerusalén que descendia del cielo de parte de Dios, preparada como una

novia adornada para su €sposo.
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El mesianismo imperial de Colon es mas evidente en su Gltima obra no terminada,

el Libro de profecias, escrito en 1501. En este compendio de ideas misticas, Colon

construye una vision milenaria de la historia y se representa a si mismo en términos

mesianicos e imperiales. Constituido por una serie de citas biblicas y medievales,

ademas de una carta incompleta a los Reyes Catolicos, el Libro de profecias representa la
cumbre de la mimesis del mesianismo imperialista por parte de Colén.

Los propositos de Colén al compilar esta coleccion de citas aparecen delineados
en una carta a los Reyes Catolicos, escrita entre septiembre del afio 1501 y marzo del afio
1502, durante su tercer y cuarto viaje, y que Colon pensaba que luego serviria como

introduccion al Libro de profecias una vez terminado®®:

Comienza el libro o gavilla de autoridades, dichos, sentencias y profecias
acerca del asunto de la recuperacion de la Ciudad Santa y del monte de
Dios de Sion, y del descubrimiento y la conversion de las islas de la India
y de todas las gentes y naciones [...] (Profecias 7)
Eventualmente, Colon queria convertir esta compilacion en un poema épico, el género
tradicional desde Virgilio de los sentimientos imperiales mesidnicos (Watts 85).

En su Libro de profecias, Colén trataba de explicar la cosmologia apocaliptica asi

como su papel dentro de este sistema. Asi, la seleccion de pasajes, por lo general
biblicos, que elige Colon para su Libro muestra temas mesianicos imperiales. Uno de los
temas con los que parece obsesionado es la recuperacion de la tierra sancta, simbolizada
por el Monte de Sién o la ciudad de Jerusalén, para los cristianos. Por ejemplo, Colén
cita el Salmo 2:6-8: “He establecido a mi rey sobre Sion, mi santo monte.” Yo

proclamaré el decreto del Sefior: “Tu eres mi hijo”, me ha dicho; “hoy mismo te he
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engendrado. Pideme, y como herencia te entregaré las naciones™; jtuyos seran los
confines de la tierra!” Otro tema que se manifiesta en el Libro es la conquista y
conversion a la cristiandad de toda la gente del mundo. Por ejemplo, Colon cita el Salmo
18: “Me has librado de una turba amotinada; me has puesto por encima de los paganos” o
“me sirve gente que yo no conocia. Apenas me oyen, me obedecen; son extranjeros, y
me rinden homenaje.”
Otro ejemplo del tema de la conquista y conversion estd presente en una cita del

Salmo 22:27-28 que incluye Colon: “Se acordaran del Sefior y se volveran a €l todos los
confines de la tierra; ante €l se postraran todas las familias de las naciones, porque del
Sefior es el reino; €1 gobierna sobre las naciones.” Ademas, Colon cita a Isaias 14:1-2, a
quien Colon designa como un profeta especial en la carta introductoria del Libro de la
profecias:?’

En verdad, el Sefior tendra compasion de Jacob y elegira de nuevo a Israel.

Los asentard en su propia tierra. Los extranjeros se juntaran con ellos, y se

uniran a los descendientes de Jacob. Los pueblos los acogeran y los

llevaran hasta su patria. Los israelitas los tomardn como siervos y siervas

en el suelo del Sefior; apresaran a sus captores y dominaran a sus

opresores.

Otra de las fuentes importantes de Colon fueron los escritos de San Juan Bautista

y en particular el verso 10:16 que Colon cita en su totalidad en el Libro de profecias.
Este verso, muy popular y citado con frecuencia en los textos de la Edad Media y del
Renacimiento, trata de la subyugacién y conversion de las tribus del mundo,

representadas por las ovejas:
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Yo soy el buen pastor: no sélo conozco a mis ovejas sino que las mias me
conocen a mi, etc. Y tengo otras ovejas que no son de este redil: y
conviene que yo las traiga, y oirdn mi voz, y serd un solo redil y un solo
pastor. También tengo otras ovejas, que no son de este redil; también a
ésas las tengo que conducir y escucharan mi voz; y habra un solo rebafio,
un solo pastor. (Profecias 106)

Después de esta cita, Coldn indica su conviccion de la necesidad de conversion de
las gentes del mundo, diciendo que “el mismo apostol Pablo, predicador de las gentes,
sera mostrado con absoluta evidencia de qué manera vino al mundo Nuestro Sefior
Jesucristo para la conversion y la salvacion de ellas, etc, tal como se ha tratado
anteriormente, etc. (Privilegios 109)

Colén concluye su Libro de profecias con una larga lista de pasajes biblicos que

tratan o mencionan islas como Tarshish, Cathyr, y Ophyr y que muestran una fascinacion
por parte de Colon hacia las islas y que el académico Leonardo Olschki llama un ejemplo
de “romanticismo insulare” medieval, ya que se deriva de la literatura de viajes, en
particular Il milione de Marco Polo. Mas que nada, Colén, en su tltimo ‘performance’
literario, estaba interesado en imitar el tema mesianico imperialista de ‘unum ovile et

unus pastor,” como indica una cita de Agustin en el Libro de profecias: “El Sefior- dice-

se impondra contra ellos y aniquilara a todos los dioses de las gentes de la tierra, y le
adoraran, cada uno desde su lugar, todas las islas de las gentes de la tierra, y le adoraran,
cada uno desde su lugar, todas las islas de las gentes”. (Profecias 39-40)

A lo largo de su carera en servicio del Imperio espafiol, Coléon mantuvo una

coleccion creciente de los documentos legales entre €1 y los Reyes Catolicos. Colon fue
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meticuloso en su comportamiento legal, pidiendo frecuentemente a los Reyes confirmar y
reconfirmar los privilegios y derechos de sus titulos. Esto fue, en parte, una estrategia
por parte de Colon debido a que con cada iteracion de confirmacion de las originales
capitulaciones de Santa Fe y Granada que nombraban los privilegios de Colon, su
posicion seria mas segura y su caso legal mas establecido contra retos a su autoridad, algo
que de hecho pasaria durante su tercer viaje.”®

Los Reyes tuvieron que justificar su generosidad material con Colon al darle los
oficios reales a perpetuidad de Almirante, Virrey, y Gobernador, siendo los dos ultimos
oficios nuevos. El vender o dar oficios reales a perpetuidad estaba prohibido por la
constitucion de Castilla y por eso los Reyes emplearon aparatos ideologicos y filosoficos

9

para justificar sus polémicas abrogaciones de las normas.” Los documentos de los Reyes

en el Libro de privilegios son pragmaticos, sucintos y sin personalidad. Sin embargo, un

documento en el Libro de privilegios, en que los Reyes defienden sus poderes absolutos

al dar estos oficios controversiales a Colon es el “Prologo” del 23 de mayo a la
“Confirmacion” de 1493 de las “Capitulaciones” de Granada. De hecho, el lenguaje
religioso y el sentimiento filosofico de este documento legal de los Reyes es raro en
contraste con otros documentos de esta coleccion. Define su filosofia ideoldgica acerca
del imperialismo mesianico y su poder absoluto, en esencia, que los Reyes son los
agentes de Dios en el mundo. Todos los sujetos, segun las reglas de la religion y la
filosofia natural, deben conformarse con sus decisiones. En pocas palabras: se creian
pequefios dioses. Este documento es importante en tanto que demuestra la necesidad de

reiterar el mesianismo imperial frente a las iteraciones miméticas de Colon.
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Comienza con una serie de invocaciones a la vez misticas y paraddjicas,
populares del Renacimiento, que representan al universo compuesto de individuos
diversos si bien unificado en un Dios singular. Estas partes individuales, por analogia,
representan los subalternos del Imperio espafiol. La divina esencia de Dios, o el Imperio
espafiol, estd compuesta por el milagro de las partes individuales, cada una ignorante de
su propésito divino, pero a la vez unificada en una causa singular y providencial en forma
del Imperio espafiol:

En el nombre de la Sancta Trenidad y Eterna Unidad, Padre ¢ Fijo,
Spiritu Sancto, tres personas realmente distintas en una esengia divina |...]
e del bienaventurado apostol sefior Sanctiago, luz e espejo de las Espaiias,
[...] onor y reverencia de todos los otros Santos e Santas de la Corte
(elestial: porque, aunque segund natura no puede el ome complidamente
conoger qué cosa es Dios [...] todas las obras por Su poder son fechas, ¢
por Su saber governadas, € por Su bondad mantenidas.
Y asi el ome puede entender que Dios es comiengo € medio e fin de
todas las cosas, e que en El se engierran, y E] mantiene a cada una en aquel
estado que las ordend, y todas Le han menester, y El non ha menester a
ellas, y El las puede mudar cada que quisiere segund Su voluntad, y non
puede caber en El que se mude nin Se cabie en alguna manera. (260)
Por analogia, los Reyes, como agentes mesidnicos, saben todo, y ningun sujeto debe
ponerlos en duda. Ademas, justifican el sufrimiento padecido por los subalternos del
Imperio espaiiol diciendo que “El [Dios] mantiene a cada una en aquel estado que las

ordend, y todas Le han menester, y El non ha menester a ellas.” Su cosmologia e
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ideologia imperialista/materialista es una mimesis de la jerarquia catdlica y a su vez la
retorica de los Reyes Catoélicos es una mimesis de la retorica mesianica de la Iglesia que
espera lograr un imperio mundial cristiano bajo su direccion:
El [Dios] es dicho Rey sobre todos los Reyes, porque d’El han ellos
nonbre, y por El reynan, y El los govierna y mantiene; los quales son
vicarios, cada uno en su reyno, puestos por El sobre las gentes para los
mantener en justigia y en virtud tenporalmente. (260)
En el espiritu del renacimiento y la revolucion cientifica, los Reyes no so6lo tuvieron que
probar su poder absoluto en términos ideoldgicos, sino también desde la perspectiva
cientifica y racional segun la emergente tradicion de la filosofia natural:
Lo qual se muestra complida [...] en dos maneras: la una d’ellas es
spiritual, segund lo mostraron los Prophetas e los Sanctos, a quien dio
Nuestro Sefior gragia de saber todas las cosas ¢iertamente e las fazer
entender; la otra manera es segund natura, asy como lo mostraron los
omes sabios que fueron conosgedores de las cosas naturalmente. (260)
Entonces, los Reyes comparan sus privilegios a la anatomia humana en la que el corazén
es el centro del cuerpo y de quien dependen todos los 6rganos:
Ca los Sanctos dixeron qu’el rey es puesto en la tierra en el lugar de Dios
para complir la justi¢ia e dar a cada uno su derecho, y porende lo llamaron
coragon y alma del pueblo: y asi como el alma esta en el coragdn del ome,
e por él bive el cuerpo y se mantiene, asy en el rey esta la justigia, qu’es
vida y mantenimiento del pueblo de su sefiorio; y asi como el coragdn es

uno y por €l re¢iben todos los otros mienbros unidad, para ser un cuerpo,
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bien asi todos los del reyno, maguer sean muchos, son uno, porqu’el rey
debe ser, y es, uno, y por eso deven ser todos uno con ¢l para lo seguir y
ayudar en las cosas que ha de faser. (260-1)

En una linea similar, los Reyes comparan la metrépolis a la cabeza, que controla todos

los 6rganos del cuerpo:
Y naturalmente dixeron los sabios que los Reyes son cabega del reyno,
porque, como de la cabega nagen los sentidos por que se mandan todos los
miembros del cuerpo, bien asy por el mandamiento que nage del rey, que
es seflor y cabeca de todos los del reyno, se deve mandar y guiar y lo
obedesger. (261)

Segun esta retdrica, los Reyes, como agentes de Dios en el mundo, tienen el derecho de

dar mercedes a los que sirvan los intereses del Imperio, y mas, la obligacion de castigar a

los que no actien de acuerdo a este orden:
Y tan grand es [el] dicho del poder de los Reyes, que todas las leyes y los
derechos tiénenlo so su poderio, porque aquél non lo han de los omes, mas
de Dios, cuyo lugar tienen en las cosas temporales; al qual entre las otras
cosas pringipalmente pertenesg¢e amar e honrar e guardar sus pueblos, y
entre los otros sefialadamente deve tomar ¢ honrar a los que lo meresgen
por servigios que le ayan fecho; y porende el rey o el pringipe, entre los
otros poderes que ha, non tan solamente puede, mas deve fazer gragias a
los que las meregen por servigios que le ayan fecho y por bondad que falle

en ellos. (261)
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El tono mesianico e imperialista de este documento de los Reyes, escrito con el propdsito
de persuadir a los criticos en la corte de su derecho de ignorar la constitucion,
seguramente tuvo un impacto en la retérica mesianica imperialista de Colon. El, después
de todo, con el descubrimiento de tierra, ya era un virrey y se creia un pequefio rey, y por
extension, un pequefio dios. Colén no so6lo era un agente de los Reyes Catélicos sino un
agente de Dios. Colon se creia catalizador de la conversion de las tierras e islas mas
remotas del mundo a la cristiandad.

Col6n también incluyo varios pasajes que muestran su sentido de destino

providencial. Por ejemplo, una cita de San Agustin de su Solilquiorum animae ad Deum:

"Antes de que me formaras en el vientre, me conociste, y antes de que saliera de la
matriz, me fijaste ya el camino que tuviste a bien. Todo lo cual escrito esté acerca de mi
en tu libro, en el secreto de tu retiro, etc.” (Profecias 39). Coldén también cita la tragedia
Medea de Séneca, diciendo que:
Vernan los tardos afios del mundo ciertos tiempos en los quales el mar
Ocgéano afloxera los atamentos de las cosas, y se abrird una grande tierra,
y um nuebo marinero como aquel que fue guia de Jasén que obe nombre
Tiphi, descobrira nuebo mundo, y estonges non sera la ysla Tille
[Thule/Greenland] la postrera de las tierras. (West 226)
Colén cita también al profeta mistico, Joaquin de Fiore, para apoyar su posicion
predestinada en la historia en el cual predice que "ciertamente hemos leido que el abad
calabrés Joaquin predijo que de Espaiia seria quien habria de reconstruir la ciudadela de

Sién™ (Profecias 113).
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En su carta introductoria a los Reyes Catolicos del Libro de profecias, Colon

habla claramente de sus calificaciones como marinero inspirado por la metafisica y
experiencias providenciales:
De muy pequeifia hedad entré en la mar navegando, e lo he continuado
fasta oy. La mesma arte inclina a quien le prosigue a desear de saber los
secretos d’este mundo [...] A este mi deseo fallé a Nuestro Sefior muy
propicio y ove d’él para ello espirito de inteligengia: en la marineria me
fiso abandoso, de astrologia me dio lo que abastava, y asi de geometria y
arismética y engenio en el alma y manos para debusar espera, y en ella las
¢ibdades, rios y montaiias, islas y puertos, todo en su propio sitio.
(Profecias 11)
Colon, a la vez que se jacta de su conocimiento de las ciencias, las subordina a su
conexion mistica con Dios, quien le guia hasta dibujar mapas con “todo en su propio
sitio.” Colon también demuestra su narcisismo, representandose como un héroe
sufriente, a quien nadie creyd, salvo la reina, a pesar de que su mision gloriosa le fue
asignada por Dios:
Siete afios pasé aqui en su Real Corte disputando el caso con tantas
personas de tanta autoridad y sabios en todas artes, y en fin concluyeron
que todo hera vano y se desistieron con esto d’ello. Después, par6 en lo
que Jhesu Christo Nuestro Redentor diso y de antes avia dicho por boca de
sus Santos Profetas, y asi se debe de creher que parerd est’otro. Y en fee
d’ello, si lo dicho no abasta, doy el sacro Evangelio en que dixo que todo

pasaria mas no su palabra maravillosa, y con esto diso que todo hera
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negesario que se acabase cuanto por €l y por los Profetas estava escrito.
(Profecias 12)

Si bien Colon es famoso como hombre del Renacimiento y de las ciencias, su auto
identidad como héroe cristiano o figura mesianica imperialista fue tan poderosa que en
esta carta introductoria rechaza el papel de la ciencia y la razon en sus descubrimientos:

Ya dise que para la hesecugion de la inpresa de las Indias no me
aprovechd rason ni matematica ni mapamundos: llenamente se cunplio lo
que diso Isaias, y esto es lo que deseo de escrevir aqui por le redusir a
Vuestras Altezas a memoria y porque se alegren del otro que yo le diré de
Jherusalen por las mesmas autoridades, de la cual inpresa- si fee ay-
tengan por muy cierto la vitoria. (Profecias 15)
En otra parte de la carta, Colon habla de la divina inspiracion que animo6 su proyecto de
navegar a las Indias, un sentimiento que Coldén imaginé tenian también los Reyes, otro
ejemplo de mimesis. Ademas, su viaje fue un milagro real, permitido por Dios para
animar la subsiguiente consolidacion de las ‘ovejas perdidas’ y la ‘reconquista’ de
Jerusalén por los Reyes Catolicos:
(Quién dubda que esta lunbre no fuese del Espiritu Santo, asi como de mi,
el cual con rayos de claridad maravillosos consolo con su santa y sacra
Escritura, a vos muy alta y clara, con cuarenta y cuatro libros del Viejo
Testamento y cuatro Hevangelios, con veinte y tres Hepistolas de aquellos
bienaventurados Apdstoles, abibandome que yo prosiguiese, y de contino,

sin ¢esar un momento, me abiban con gran priesa? Milagro ebidentisimo
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quiso faser Nuestro Sefior en esto del vigje de las Indias por me consolar a
mi y a otros en est’otro de la Casa Santa. (Profecias 12)

Colon estaba convencido de que vivia la altima etapa de la historia del mundo v

que solo quedaban 1353 aiios para el fin apocaliptico:
Santo Agosin diz que la tin d este mundo ha de ser en el sétimo millenar
de los arios de la criagion d'¢l [...] Segund esta cuenta. no falta salvo
¢lento e ¢incuenta y cinco afos para conplimiento de siete mill. en los
cuales dise ariba por las abtoridades dichas que avra de feneger el mundo.
(Profecias 13-4)
Sin embargo. Colon no era el tnico en creer que Espana tenia un rol mesianico en la
historia del mundo, especialmente después de la rendicion de Granada. Un componente
importante de la mentalidad apocaliptica popular de la Edad Media fue la ascendencia de
un emperador-mesias que unificaria el mundo bajo la bandera de la cristiandad. El mito
del emperador-mesias fue particularmente popular con los franciscanos. con quien Colon
tuvo mucho contacto. El resultado esperado por estos creventes fue la recuperacion de
Jerusalén. la conversion de los paganos, v el establecimiento de un Imperio cristiano.

El primer viagje del ario 1492 no fue motivado por descubrir un nuevo continente,
como comunmente se piensa hoy en dia. ni tampoco fue inspirado por un afan cientifico
sino por una ambicidn tanto mesianica como imperialista. En otras palabras. fue la
conquista imperial v espiritual del medio Oriente la cual animo a Coldn y a sus patrones.
los Reves Catolicos. Como he mencionado antes, Colon. hasta su muerte. penso que

habia descubierto una ruta a las islas a través de la orilla de [ndia.



Hacia el final de su vida. Colon progresivamente cultivé una imagen mesidnica e
imperialista de sus acontecimientos. No digo que Colon se creyera el Mesias, sino que
estaba convencido de que €l tenia un rol como el de San Juan Bautista quien “prepard y
allano el camino” del Mesias. Como un San Cristobal moderno, Colon pensaba que
llevaba a Jesucristo en sus hombros a través del Mar Oceanus hasta la costa de Asia.

Como explica Watts, para Colon “the New World was identified with the end of
the world-the first heaven and earth were passed away, there was no more sea- and the
journey of the viator, which had begun in the deserts of the Old Testament prophets, was
surelv almost over (Watts 102). El "Nuevo Mundo™ de Colon fue mucho més que un
Nuevo espacio geografico, tue también un nuevo espacio temporal v espiritual dentro de
la gran historia del cosmos. Coldn se crefa un agente divino, un instrumento para cumplir

las tareas necesarias con el fin de que Espafia alcanzara su Imperio mesianico.
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Conclusion

La lucha de Colon por mantener. o en algunos momentos por ganar de nuevo, sus
privilegios fue prolongada y compleja. Esto se debi6 en parte al ambiente confuso v a los
rapidos cambios que ironicamente causo su descubrimiento. Los Reyes, por ejemplo,
tuvieron que inventar nuevos titulos y posiciones. incluso los de virrey vy capitan general.
Ademas, los lenguajes de la peninsula ibérica estaban en proceso de cambio y variaban
con respecto a la ortografia y semantica v por eso a los documentos legales de la €época
les falta consistencia linguistica (Nader xiv). Por estas y otras razones, Coléon v su prole
no llegarian a ver el caso legal sobre sus privilegios resuelto hasta 1796 (Nader 13).

En la busqueda de poder absoluto sobre el mundo, el Imperio espafiol imitaba la
retorica mesianica e imperialista de la Iglesia Catolica, como vimos en el Capitulo II. A
su vez, podemos ver la mimesis de esta retorica en los escritos de Colon. Este
mesianismo imperialista tiene en su raiz un narcisismo profundo, apoyvado por delirios de
grandeza y pensamientos delusorios, y reforzado por un fatalismo apocaliptico. En el
caso de Colon. estos rasgos le hicieron capaz no solo de creer que el mundo era mas
pequefio de lo que es en realidad. y asi creer hasta su muerte que habia llegado a Asia.
sino también creer que podria entender las conversaciones y culturas de los indigenas en
pocas horas. capacidad delusoria que intform¢ las construcciones del “otro™ por Colon.

Mientras que los Reves son bastantes protesionales y objetivos, e invocan
términos religiosos solo a modo de tormulas rutinarias. Colon parece muy sentimental v
religioso en sus cartas. A la vez, esta retorica mesianica imperial por parte de Colon
podria relacionarse con la filosofia mistica que Colén manifesto en los tltimos afios de su

vida v con su deseo de conquistar Jerusalén. algo que habia sido un suefio tanto de los

[®)]
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reyes espaiioles como de otros reyes cristianos durante dos siglos. Concretamente, en
Espafia habia comenzado con Jaime I quien lanz6 dos cruzadas en 1260 y en 1269, ambas
sin éxito. En cualquier caso, en los escritos del Almirante también estd presente un
vinculo inseparable entre lo material y lo ideologico. Coldn vacila entre las posibilidades
para explotar a los indigenas materialmente y las posibilidades de convertirlos a la
1deologia catdlica.

Aunque muchos académicos en décadas recientes han representado a Colon
como una anomalia con respecto a su religiosidad. Colon fue influenciado por una larga
tradicion de pensadores medievales que creian que el mundo estaba cerca del Apocalipsis
v quienes abogaban por el establecimiento de un Imperio cristiano universal a través de la
conversion o destruccion de los “otros.”

A Colén le influyeron profundamente las obras de D" Ailly, quien a su vez partio
de Bacon, entre otros, v de sus ideas sobre las conexiones entre la historia, la astronomia,
v la teologia. Estas conexiones podrian ayudar a Colon a predecir los eventos que
culminarian en el apocalipsis. un drama en ¢l cual se veia a si mismo como un actor
importante. Estas predicciones dependian de los movimientos de los planetas v los
célculos de sus conjunciones. Para Colon y sus antecesores intelectuales, como D’ Ailly v
Bacon, el conocimiento matematico de la astronomia era esencial para calcular el
principio del mundo y las fechas de eventos importantes pasados como ¢l diluvio v el
nacimiento de Jesucristo. 0 para determinar acontecimientos futuros como la legada del
Anticristo.

La creciente mentalidad mesianica de Colon a lo largo de su vida. aparece de

modo claro en un momento de desesperacion durante su cuarto viaje. cuando dice:
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[...] la esperanza de escapar era muerta: subi asi trabajando lo mas alto,
llamando 4 voz temerosa, llorando y muy aprisa, los maestros de la guerra
de vuestras Altezas, 4 todos cuatro los vientos, por socorro: mas nunca me
repondieron. Cansado. me dormeci gimiendo: una voz muy piadosa o,
diciendo: !0 estulto v tardo a creer v servir & tu Dios, Dios de todo! ;Qué
hizo él mas por Moysés 6 por David su siervo? Desque naciste, siempre €l
tuvo de ti muy grande cargo. Cuando te vido en edad de que €l fue
contento, maravillosamente hizo sonar tu nombre en la tierra. Las Indias,
que son parte del mundo. tan ricas, te las did por tuyas: tu las repartiste
adonde te plugo. v te dio poder para ello. (184)*"
Como puede observarse en este pasaje. v en contraste con las percepciones de Colon por
generaciones de historiadores, la imagen del mundo de Colon, segun Watts. no fue
innovadora sino tradicional: “He did not believe that his Enterprise of the Indies would
essentially alter a geography and cosmology that had existed since antiquity; he thought
that his expedition would simply fill out that picture™ (Watts 83).

El "descubrimiento” de “las Indias’ resultaria ser uno de los mas importantes
acontecimientos en la historia moderna. Pero el descubrimiento de islas en el Atlantico
Occidental en si fue solo una parte de la contribucion de Colon. Mas importante para
futuras generaciones de latinoamericanos fue el “performance’ mimético del
imperialismo mesianico que seria posteriormente imitado por cientos de futuros

conquistadores y colonizadores.
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Notas

! Citado de pagina 17 de Argullol. Yolanda Gamboa lo tradujo al inglés asi: “A
culture with a will to create specters... is spectral in many ways but, mostly, in two
ways: in the dream of not being human and in the nightmare of not being divine”
(49).

® Este concepto es similar al término “inaugurar,” que se derivé de la palabra ‘augur’
en latin o “sacerdote’ en espafiol, entonces, una “inauguracion’ significa que el
presidente es el “sacerdote’ de la nacion.

® Cuando uno piensa en los imperios, salta un patron en que las revoluciones llegan
ser imperios revolucionarios y sufrientes.

4 " i . . SR o =
Vese el sitio <http://wwwa.britannica.com/ebi/article-205028>.

* Estas descripciones son mias, basadas en la lectura de DSM-IV y son
generalizaciones. Los diagnosticos del manual son mucho mas detallados y
complejos pero, para los propositos de esta tesis, estas generalizaciones sirven.

¢ <Catholico’ en griego significa ‘universal.’

" En una entrevista con la ex Secretaria del estado, Madaleine Albright dice de su

nuevo libro sobre el mesianismo imperialista actual, The Mightv and the Almighty,

que “Frankly, when [ started out writing, | thought that President Bush was an
anomaly in American history, but he's not. Every American president has invoked
God. I think the thing about President Bush that really distinguishes him is his
certainty about what he believes that God wants. to the point where, in the book, |
have a quote where he says, *God wants me to be President.” And then, the sense that
God is on our side versus the way that President Lincoln said it is we have to be on
God's side. What makes President Bush different is I think he has made his own
religion policy, rather than just informing his faith.”

http://forums.pearljam.com/showthread.php?t=194824
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¥ Bloomfield, "Recent Scholarship on Joachim of Fiore and His Influence.” in Ann
Williams, ed. "Prophecy and Millenarianism: Essays in Honour ot Marjorie Reeves”
(Essex, 1980), 37, and McGinn, "Visions of the End," 284.

9 Barbara Fuchs abre la introduccion de su libro, Mimesis and Empire, con un

ejemplo similar que describe una batalla falsa representada en la plaza principal de
Cuzco, Peru, en el sitio anterior a los ritos religiosos incas, para celebrar la entrada
del virrey Francisco de Toledo en el afio 1570. En esta batalla, los indios
convertidos actuan los papeles de los moros y los esparfioles como cristianos. Los
‘moros’ emergen de un castillo moro y tratan de secuestrar a unas damas espariolas
cristianas congregadas en una fuente. Al ultimo momento, los cristianos esparioles
llegan para conquistar a los moros v salvan a las cristianas (1).

1% 1.a ocasion fue una conmemoracion del Trato de Niza entre Carlos V y Francisco |
del afio 1538. El papa Paolo III coordino esta alianza porque queria tener a Carlos V
libre para atacar a los turcos vy capturar Jerusalén. Como sefiala West, este
acontecimiento y los temas apocalipticos de la trama- la conversion de los infieles, la
reconquista de Jerusalén y el establecimiento del emperador del mundo en los
ltimos dias antes del Juicio Final fueron elecciones naturales para los franciscanos
en su reconstruccion historica detallada por Toribio de Benavente o “Motolinia.” De
hecho, este franciscano Motolinia rezo a Dios en su introduccion para que esta
victoria protetizada pasara pronto, y ademds que los cristianos pudieran utilizar los
nuevos conversos de las Ameéricas en la lucha imperialista v mesianica contra los
musulmanes (“Fransiscans” |).

"' Mientras que West habla de la influencia Joachinista en los franciscanos. admite
que “Many scholars have been particularly keen to declare the expositive influence
of the famous Calabrian Abbot Joachim of Fiore upon fifteenth and sixteenth century
Spanish Franciscans; yet, one can scarcely find a direct quotation from Joachim ot
Fiore's writings in the literary works associated with the Order. An assumption of the

abbot's influence has seduced twentieth century scholars due to the lingering
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undercurrent of Joachim's dynamism of sacred history present in fifteenth and
sixteenth century Franciscan attitudes about themselves and their mission to the New
World. But one can scarcely distinguish such an eschatology from other, more
general, apocalyptic expectations in this period. There is little evidence that
Joachim's broad scheme of three ages had any influence upon fifteenth and sixteenth
century Franciscans. The one truly Joachimist element to be found is the concept of
the "New Spiritual Men" who would convert the world™ (“Franciscans™ [-2).

" West dice que “This new apocalypticism emphasized events near the end of time
which included the saivation of all the world, the recapture of Jerusalem. and the rule
by a leader who would combine the powers of both church and state to prepare the
way for Christ's second coming. Passionate Joachites such as Peter Olivi, Amold of
Villanova and Jean de Roquetaillade were central to this development and they
exercised extraordinary influence over Spanish Franciscans and Franciscan fringe
orders in the fourteenth and fifteenth centuries, especially the Beguines, Fraticelli,
Brothers of Penitence, and many individual members of Tertiaries. (“Franciscans™ 2)
¥ West dice que “The roots of the tifteenth century Observantine reform are to be
found in the writings of thirteenth and fourteenth century Spiritual Franciscans. The
primary theorists of the Spiritual Franciscans were Peter Olivi, Ubertino da Casale
and Angelo Clareno. Each was admired by later Observantine reformers, but none
perhaps so much as Olivi whose ideas enjoyed wide circulation in the fourteenth.
fifteenth and sixteenth centuries. Peter Olivi's "Expositio super regulam”, a
commentary on the Franciscan Rule ot 1223, and his "Postilla super apocalypsim"
were particularly respected by the Observantines who had the "Expositio super
regulam" printed at Venice in 1513. That Peter Olivi's Joachimist ideas circulated in
Spain in the fourteenth and fifteenth century can be documented by surviving
references. Abbe Vidal has detailed the influence of Olivi upon the fourteenth
century circle of reformers led by Philip of Majorca, and Pou y Marti has |

demonstrated the importance of the treatise "De statibus ecclesie secundum
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expositionem apocalypsis”, which included lengthy excerpts from Olivi's "Postilla”
in the Catalan language. Olivi's ideas also circulated through the writings of his
disciple Ubertino da Casale's "Arbor vitae crucifixae lesu". Numerous copies of the
"Arbor vitae" survive in Spain and it was translated into Castilian for Queen [sabel.
(“franciscanos” 3

' Las citas de los Diarios de Colén llegan de la Biblioteca Virtual Miguel Cervantes,
edicion de Ignacio B. Anzoategui. Es importante notar aqui que no existen las
copias originales completas de los diarios de Coldn, sino que fueron copiados v
resumidos por Bartolomé de las Casas. Por eso, a veces los diarios son escritos en
tercera persona que es la voz de Las Casas, aunque se considera por lo general fiel a
la obra original de Colon.

"* Colon, también, solicito a los franceses y los ingleses que patrocinaran su proyecto
(mientras se estaba acercando a los Reyes esparioles e incluso después).

' Hay rasgos de la personalidad de Colén. aqui v en otros pasajes, que
muestran sintomas del desorden de la personalidad "borderline,” (Véase al DSM-1V)
en que el sujeto muestra una tendencia incluso extrema en sus percepciones de
‘amigo’ 0 ‘enemigo’ que pueden cambiar por la mds minima talta de respeto
percibida por el sujeto. El narcisismo, causado por una inseguridad existencial v
perpetua, forma la base de este desorden. Parece que esta vinculado con ser
abandonado en los anos formativos. Por eso tienen problemas en formar relaciones
profundas y tener confianza en su vida adulta. Siempre se sienten perseguidos y
maltratados. mientras que su Gltimo mejor amigo es la unica persona que le entiende.
En el caso de Colon, esta persona seria Isabel.

"7 Véase a “Language and Empire: The Vision of Nebrija” de Zhenja La Rosa.
desponible en http://www.loyno.edu/~history/journal/1995-6/rosa.htm

'® La mimesis de las culturas conquistadas por parte de los imperios parece ser un
patron que se repite en otras culturas. Uno puede pensar en las conquistas de las

tribus indigenas americanas en los Estados Unidos. donde después de casi
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eliminarlas, erigieron estatuas glorificidndolas, ademas de nombrar escuelas y
equipos de deportes en su honor (o deshonor), tales como los “Redskins” o los
“Braves.” Lo mismo pasé en el discurso del Imperio espariol en obras como la
Auracana de Bernal Diaz del Castillo. La selectiva adopcion mimética de culturas e
ideologias subalternas, es una forma de opresion y también una forma de
‘mercantilismo cultural.’

" Lo mismo ocurrié con el paisaje. pues Colon incluye la cultura espariola al
describir el nuevo mundo en términos miméticos de la geografia y naturaleza de
Espafia. En los siguientes pasajes vemos ejemplos de esto: “Tuvieron la mar como el
rio de Sevilla; gracias a Dios, dice el Almirante. Los aires muy dulces como en abril

en Sevilla, que es placer estar a ellos: tan olorosos son” (Diario 27-8); Y después

junto con la dicha isleta estan huertas de arboles las mas hermosas que yo vie tan
verdes y con sus hojas como las de Castilla en el mes de abril y de mayo, y mucho
agua” (Diario 33).

*® Colén queria encontrar las minas mencionadas en la Biblia por Salomon.

*! Consulte al sitio de la biblioteca del Congreso Estadounidense que indica que este
escudo a la pie fue “[the] customary arms of his family”

http://'www.loc.gov/exhibits/1492/columbus.html, aunque esta, también, el escudo de

una familia Catalan de Tarroja de Segarra llamada Colom. La conexion a Cataluria

del escudo esta presentado en http://www.bcngratics.cony xpoferens/c28.html v en

http://www .blasonari.net/ . Se necesita mas investigacion académica en esta

cuestion.

Rl - . 54 -

~~ Helen Nader trata en detalle los puntos legales de los viajes de Coldn y su discurso
legal con los Reyes en la introduccion a su edicion bilingiie y cronologica de los

documentos que componen el Libro de privilegios de Colon. Cuando Colén se dio

cuenta que no habia oro en el Caribe ni nada de valor salvo los indigenas en si, trata
de recompensar las pérdidas materiales de los viajes tomando cautivos para el

negocio de esclavos. En los afios de los cuatro viajes de Colon. mas de 2,000
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esclavos indigenas fueron traslados a Espafia donde una corte en Sevilla determinaba
si eran “combatientes enemigos.” La mayoria de estos, bajo la edad de 15 arios,
fueron vendidos como esclavos, los otros, mandados de nuevo a sufrir un viaje de
vuelta al Caribe, que muchos no sobrevivieron.

= De la coleccion virtual de las cartas de Colon al sitio de la Biblioteca Virtual de
King’s College de Londres http://www.ems.kcl.ac.uk/content/etext/e023.html

** Pasajes del Historia del Almirante de Fernando Colon selecionados del sitio

http://www artehistoria.com/frames.htm?http://artehistoria.com/cronicas/articulos/lib
ro0 [/index.html

* McKendrick traduce la firma como “I am Christopher, servant of the Most High
Savior, Christ, Son of Mary” (McKendrick 91). Colon usé esta firma casi sin
excepcion desde su primera viaje hasta su muerte en 1506 (Watts 74).

* (Warts 83) |

¥’ La mayor parte del Libro de Isaias estd incluido en el Libro de profecias, que fue

uno de los profetas mds importantes para la tilosotia apocaliptica de los joaquinistas,
descrita en el Capitulo 1.

* A la vez, después de su primer viaje, los Reyes Catélicos comenzaron a establecer
una burocracia creciente restringiendo el proyecto de colonizar las Americas, y en
este proceso, Colon sintid que sus intereses personales estaban en pugna con los del
Imperio. También hubo retos a su autoridad que llegaron desde abajo y cuando
regresd Colén a La Espafiola en 1498 en su tercer viaje, se enterd de una rebelion
liderada contra los hermanos menores de Colon, Bartolomé y Diego. Colon trato de
reestablecer el orden, pero encontré mucha disension entre los colonizadores quienes
lanzaron una serie de acusaciones a Colon (de las que le seria dificil defenderse)
hasta que fue arrestado y mandado de vuelta a Espafia frente a los Reyes.

? Vese a Nader (15-6) para una discusion de esta polémica constitucional.

%% Selecionada de Cristopher Columbus:; Four Vovages to the New World de R. H.

Major. Corinth Books. New York. Third Edition, 1969.
73



(i

s

PN

it
i

i

il

it

é

i

ﬁ

o

e

S

o

il

(TR

b7 e U

I .i«xw

i

i : i

Sty
I :myk

A
iR
HESH

0

i

i
i ;
il

il

i

fie

il

il

i

i
i}

=

i

s

i




	Cover_00
	Rn_0001
	Rn_0002
	Rn_0003
	Rn_0004
	Rn_0005
	Rn_0006
	Rn_0007
	Rn_0008
	10001
	10002
	10003
	10004
	10005
	10006
	10007
	10008
	10009
	10010
	10011
	10012
	10013
	10014
	10015
	10016
	10017
	10018
	10019
	10020
	10021
	10022
	10023
	10024
	10025
	10026
	10027
	10028
	10029
	10030
	10031
	10032
	10033
	10034
	10035
	10036
	10037
	10038
	10039
	10040
	10041
	10042
	10043
	10044
	10045
	10046
	10047
	10048
	10049
	10050
	10051
	10052
	10053
	10054
	10055
	10056
	10057
	10058
	10059
	10060
	10061
	10062
	10063
	10064
	10065
	10066
	10067
	10068
	10069
	10070
	10071
	10072
	10073
	Cover_01

